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Objective: This study aims to examine the trajectory of the evolution of "tawīl" 

(hermeneutic interpretation) in Islamic thought, seeking to elucidate the transition of this 

concept from "objective realization" in early Islam to an "ontological approach," thereby 

demonstrating that tawīl transcends being a mere semantic tool and constitutes a 

comprehensive theory for linking the revealed text to existence. The necessity of this 

research stems from the fact that a precise understanding of the evolution of tawīl can 

contribute to redefining the relationship between the sacred text and the cosmos in 

contemporary religious discourse, thereby paving the way for novel readings of revelation . 

Method: With a descriptive-analytical approach and the study of exegetical, theological, 

philosophical, and mystical sources, the article investigates the sevenfold trajectory of the 

transformation of Tawil and, while adhering to foundational principles, identifies the 

historical contexts of the shift in the interpretive approach through the analysis of thinkers. 

Results: The findings indicate that Quranic Tawil, after its “objective formation within the 

context of transmitted exegesis” (1st-2nd centuries), acquired a “theological-semantic” 

nature in the third century. Subsequently, the period of the “expansion and development of 

the mystical-philosophical approach” (4th-7th centuries) and then a “quantitative decline of 

interpretive works” (7th-10th centuries) emerged. The turning point of this trajectory is the 

“expansion of ontological Tawil” in Transcendent Philosophy (11th century), which, 

following a change in dynamics and the rise of rival traditions, ultimately found “re-reading 

and continuation” (12th-15th centuries) through the Sadraean approach. 

Conclusion: The research concludes that Quranic Tawil throughout history has shifted from 

the margins to the core of ontology. This transition has provided novel capacities for 

understanding religious texts, which, while preserving the authority of literal appearances and 

jurisprudential commitment, creates a context for ontological readings of revelation. 
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Introduction 

The relationship between revelation and existence has always been a concern for 

commentators, and in this context, “Tawil” is considered the primary concept for 

understanding the deep layers of the Quran. Although from the beginning, Tawil was used 

simultaneously to mean the “objective realization of Quranic reports” and the “discovery of 

esoteric meanings,” the connection between these two realms transformed throughout 

history; in a way that this concept gradually transcended purely lexical and theological 

methods and culminated in an “ontological approach” in which Tawil is considered as a 

multi-leveled truth intertwined with human spiritual perfection. 

Despite the fundamental position of Tawil in the intellectual system of Islam, the 

fundamental issue here is that in existing works, the void of a “comprehensive historical 

analysis” that tracks the trajectory of this concepts transformation from the context of early 

narrations to later exegetical schools is strongly felt. Past studies have often sufficed with 

explaining the theoretical foundations and rule-based aspects of Tawil and have paid less 

attention to the analytical evolution of this concept in the clash of intellectual currents and 

its human functions. Therefore, the necessity of the present research lies in the fact that, 

with a historical-analytical view, it fills the existing gap between theoretical approaches and 

historical contexts and shows how Tawil evolved from an “objective report” to a 

“comprehensive existential approach” in the history of Islamic thought.  

Accordingly, the main objective of this research is to track the trajectory of Tawils 

transformation from a simple concept in early Islam to a comprehensive theory in the later 

era. In this regard, the main research question is: How has the conception of the Qurans 

Tawil been redefined in the path of passing through various intellectual contexts, and in 

what historical periods did this fundamental transition from “objective realization” to an 

“existential theory” occur, and what consequences has it brought for the epistemological 

realms of man? 

Method 

This research has been conducted with a qualitative approach, using a descriptive-

analytical method and a historical approach. In this research, an attempt has been made to 

examine the evolution of the concept of Tawil from an objective realization to an 

ontological approach by relying on authentic Islamic sources. The research data has been 

collected through library and documentary study, and for this purpose, first-hand and 

foundational texts in four key areas of exegesis, theology, mysticism, and philosophy have 

been investigated. In the process of data collection, first, the opinions and viewpoints of 

thinkers in the clash of various intellectual currents were extracted. After collecting the 

data, the materials were examined using a qualitative and historical analysis method; 

meaning that first, the semantic and functional components of Tawil in each period were 

explained, and then by comparing different viewpoints, the manner of this concepts 

transition and its evolution along religious and foundational rules was clarified. Finally, by 
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summarizing the obtained results, a conceptual framework was presented for understanding 

the analytical-historical evolution of the Tawil of the Quran . 

Results 

The historical and analytical evolution of “Tawil” in Islamic thought spans seven distinct 

stages, transitioning from a practical concept to a comprehensive ontological theory.  

Initially understood as the objective realization of Quranic promises and historical 

applications (1st–2nd centuries AH), Tawil transformed into a rational and linguistic tool 

used in theology to resolve textual contradictions (3rd century AH). Between the 4th and 

7th centuries, it experienced a mystical and philosophical flourishing, acquiring an 

epistemological nature linked to human spiritual journeys. 

Despite a period of relative stagnation due to opposing Salafi currents (7th–10th 

centuries AH), Tawil reached a major turning point in the 11th century with the Sadrian 

School. Here, it was established as a systematic ontological theory based on the primacy of 

existence. After a brief period of marginalization by rival traditions (late 11th–12th 

centuries AH), the concept was fully revived and consolidated by contemporary thinkers 

(12th–15th centuries AH). Ultimately, Tawil departed from being merely a subjective, 

linguistic tool, culminating as an objective correspondence that bridges the “compiled 

book” (the Quran) with the book of creation. 

Conclusion 

The results of this research show that the concept of Tawil in the history of Islamic 

thought has undergone an evolutionary and multi-dimensional development from an 

“objective realization” in the early centuries to a “comprehensive ontological approach” in 

the contemporary era. In the early stages (the first and second centuries AH), Tawil, within 

the context of oral narrations, was mainly understood as the external and objective 

occurrence of Quranic concepts in the text of reality; however, with the emergence of 

theology (Ilm al-Kalam) in the third century, this concept was transferred to the realm of 

language and semantics to serve as a tool for resolving apparent contradictions between the 

verses and rational foundations. Moving past this period and entering the era of 

philosophical and mystical flourishing (the fourth to seventh centuries), thinkers such as 

Avicenna and Ibn Arabi linked Tawil with the levels of existence and the human soul. 

Although in the middle centuries (the seventh to tenth centuries), due to the dominance of 

traditionalist (naqli) approaches, this current faced limitations, the tradition of ontological 

Tawil never reached a dead end and continued in the works of thinkers such as Sayyid 

Haydar Amuli . 

The turning point of this historical trajectory is the eleventh century and the emergence 

of Transcendent Theosophy, in which Sadr al-Din al-Shirazi established Tawil as a 

systematic theory based on the principiality and gradation of existence. In this view, the 

Quran was considered a being with objective levels, the understanding of whose truths 
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requires the existential transcendence of the commentator. Although from the late eleventh 

century to the late twelfth century AH, a relative stagnation prevailed over this atmosphere, 

in the contemporary era, meaning from the late twelfth century until now, this approach was 

reread and revived by thinkers such as Allameh Tabatabai, Imam Khomeini, and Ayatollah 

Javadi. The outcome of this sevenfold evolution is the transition from a simple and practical 

understanding towards a transcendent truth, in which Tawil is not merely an exegetical 

method for changing the meaning of words, but rather a spiritual and existential process for 

attaining the esoteric truth of revelation and connecting the compiled book (the Quran) and 

the book of creation (the universe). 
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 چکیده اطلاعات مقاله
   مقاله: عنو

 ، مقاله پژوهشی
 

 تاریخچه مقاله:  

 ۱۱/۱۴۰۴/ ۰۲ :افتیدر خیتار

 ۰۱/۰۲/۱۴۰۵:  یبازنگر خیتار

 ۰۲/۰۳/۱۴۰۵ :رشیپذ خیتار

 ۰۱/۰۴/۱۴۰۵انتشار:  خیتار

 

 

 ها: کلیدواژه 

 قرآن، یوجودشناخت   لیتأو

 ل، ی تأو یخیتارتطور   

   ،یوح ی مراتب وجود 

 ،یکلام اله  ینی ع تحقق

 ی فهم باطن 

کوشد گذار این مفهوم را  این پژوهش با هدف واکاوی سیر تحول »تأویل« در اندیشه اسلامی، می   هدف: 

»رهیافت وجودشناختی« تبیین کند تا نشان دهد تأویل فراتر از ابزار  از »تحقق عینی« در صدر اسلام به  
ای جامع برای پیوند متن وحی با هستی است. ضرورت این پژوهش از آن جهت است  معناشناختی، نظریه 

تواند به بازتعریف نسبت میان متن مقدس و جهان هستی در گفتمان  که فهم دقیق سیر تحول تأویل، می 
 . های نوین از وحی گردد ساز ارائه خوانش دینی معاصر کمک کند و زمینه 

  ر ی س   ، ی و عرفان   ی فلسف   ، ی کلام   ، ی ر ی و مطالعه منابع تفس   ی ل ی تحل  ـی ف ی توص   کرد ی مقاله با رو   روش پژوهش: 

  شمندان، ی اند   ل ی از رهگذر تحل   ، ی به قواعد اصول   ی بند ی و ضمن پا   کند ی م   ی را واکاو   ل ی گانه تأو تحول هفت 
 . د ی نما ی م   ی را بازشناس   ی ل ی تأو   کرد ی رو   ر یی تغ   ی خ ی تار   ی بسترها 

(،  ۲- ۱)قرون    « ی نقل   ر ی در بستر تفس   ی ن ی ع   ی ر ی گ قرآن پس از »شکل   ل ی تأو   دهد ی نشان م   ها افته ی   : ها افته ی 

ماه  سوم  قرن  رو افت ی   « ی معناشناخت  ـی »کلام   ی ت ی در  گسترش  و  »بسط  دوره  آن،  متعاقب    کرد ی . 
ن  ی آمد. نقطه عطف ا  د ی ( پد ۱۰- ۷)قرون  « ی ل ی آثار تأو   ی ( و سپس »کاهش کم  ۷- ۴)قرون  « ی فلسف  ـی عرفان 
تأو   ر، ی مس  متعال   « ی وجودشناخت   ل ی »گسترش  حکمت  تغ ۱۱)قرن    ه ی در  از  پس  که  است  پو   ر یی (  و    یی ا ی در 

 . افت ی و استمرار«    ی »بازخوان   یی صدرا   کرد ی ( با رو ۱۵- ۱۲)قرون    ت ی در نها   ب، ی رق   ی ها برآمدن سنت 
منتقل    ی شناس ی به متنِ هست   ه ی از حاش   خ ی قرآن در طول تار   ل ی که تأو   رد ی گ ی م   جه ی پژوهش نت   : ی ر ی گ جه ی نت 

ظواهر    ت ی فراهم آورده که ضمن حفظ حج   ی ن ی فهم متون د   ی برا   ی ن ی نو   ی ها ت ی گذار، ظرف   ن ی شده است. ا 
 . کند ی م   جاد ی ا   ی از وح   ی وجودشناخت   ی ها قرائت   ی برا   ی بستر   ، ی و التزام فقه 

قرآن؛ از    ل ی تأو   ی خ ی تار - ی ل ی تطور تحل   ر ی س (.  ۱۴۰۵. ) محمدرضا   د ی س ،  فراز   ی موسو و    ی مجتب   د ی س ،  ی رداماد ی م ؛  د ی حم ،  ملک مکان ؛  مژده ،  ی راهکان   ی نوروز :  استناد

 . ۲۶-۱  ، ۵(  ۱۰) ،  پژوهش های نوین در مطالعات علوم انسانی اسلامی   . ی وجودشناخت   افت ی تا ره   ی ن ی تحقق ع 
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 قدمهم

 قیعم  یهاه یدرک ل   یانگاره برا   نیتریاصل   ل« ی»تأو  ان، یم  نیهمواره دغدغه مفسران بوده و در ا  یو هست  یوح  انیرابطه م
 رفت، یبه کار م « یباطن یاخبار قرآن« و »کشف معان یِنی»تحقق ع یهمزمان به معنا لی. اگرچه از ابتدا، تأورودیقرآن به شمار م 

فراتر   یو کلام  یصرفاً لغو  یها رفته از روش مفهوم رفته   نیکه ا  یادگرگون شد؛ به گونه   خیدو ساحت در طول تار  نیا  وند یاما پ
انسان    یخورده با کمال معنوذومراتب و گره   یقت یبه مثابه حق  لی که در آن، تأو  دی گرد  ی منته   « یوجودشناخت  افتی»ره  کیرفت و به  

 . شودی در نظر گرفته م
 یاوسته یپ  یِخی تار  لیموجود، تحل  یپژوهش  ات یدر ادب  رسدیبه نظر م  ، یاسلام  یدر سنت فکر  لی تأو  نیادیبن   گاه یبا وجود جا

قرار گرفته است.    یکند، کمتر مورد بررس  یابیمتأخر رد  یریتا مکاتب تفس  نینخست  اتیمفهوم را از بستر روا  نیا  ی دگرگون  ریکه س
 یهاان یانگاره در تعامل با جر  نیتطور ا  ریس  یاند و بررس متمرکز بوده   لیمند تأوو قاعده   ینظر  یمبان   نیی غالباً بر تب  نیشیمطالعات پ

 ینظر  یمبان  انیم  وند یپ  ، یلیتحل-یخی تار  یکردی با رو  کندیرو، پژوهش حاضر تلاش م  نیاست. از ا  ی شتریب  یواکاو  ازمندین  ، یفکر
  ک ی چگونه از    یاسلام  شهی در اند  لیمفهوم تأو  ، یخینموده و نشان دهد که بر اساس شواهد تار   یرا بررس  یخی تار  یو بسترها

  است. افتهیتطور  « یشناختی هست افتی»ره کیبه  « ینی»گزارش ع
جامع در   یاهیدر صدر اسلام به نظر  طیبس  یاز مفهوم  لیتأو   یدگرگون  ریس  یابیپژوهش، رد   نیا  یاساس، هدف اصل  نیا  بر

  ی فکر  یهاعبور از بستر  ریقرآن در مس  لیپژوهش عبارت است از: پنداشتِ تأو  یراستا، سؤال اصل  نیدوران متأخر است. در هم
رخ داده و چه   یخیدر چه مقاطع تار  «، یوجود  هیبه »نظر  « ینیاز »تحقق ع  نی ادیگذار بن  نی شده و ا  فیمختلف چگونه بازتعر

 انسان به همراه داشته است؟ یمعرفت  یهاساحت  یبرا ییامدهایپ

 پژوهش نهیشیپ

  ی آمل  یعبدالله جوادالله  آیتاند.  اتخاذ کرده   یگوناگون  یکردهایرو  شمندانیاند  ل، یتأو  تیماه  یو واکاو  ینظر  ۀنیشیدر حوزه پ
 امت یکه در ق  کندیم  فیتوص  یملکوت  یقتیآن را حق  ل، یتأو  یو خارج   ینیع  تی ماه  نییبا تب  ، « ریو تفس  لیتأو» ( در مقاله  ۱۳۹۰)

سوره  ۷ هیبر اساس آ لیتأو یمعنا ی»بازشناس  ( در پژوهش۱۴۰۰) یو مروت یپورمحمد  دگاه، ید  نی. همسو با اابدییظهور کامل م
( در مقاله »قواعد ۱۴۰۱)  یردامادیو م  یدهندیب  ، یشناختی. از منظر هستاندده ی ورز  دیمفهوم تأک  نیا  ینیع  تیعمران«، بر ماهآل 
( ۱۳۹۷)  یکرده و مظفر  یواکاو  ییفلسفه صدرا  تگاه معنا با وجود را در دس  وندیپ   ن«، یدر حکمت صدرالمتأله   لیتأو  یشناختی هست

انگاره را   نیا  ینظر  یو مبان  یعرفان   یهاهیل   ن«، یصدرالمتأله   دگاه یاز د  می قرآن کر  ی عرفان  لیو ضوابط تأو  یدر مطالعه »مبان  زین
 . اندکرده  نده بس ل یتأو یوجود یو مبان کی تئور یهاچارچوب  نییها غالباً به تبدسته از پژوهش  نیکرده است. ا یبررس

(  ۱۳۹۷) ی بدیانجام شده است. فاکر م یارزشمند یهاپژوهش  زین یقیو تطب یشناختو مطالعات روش  یتجرب ۀن یشیبخش پ در
و    لیبا عنوان »تحل  ی( در پژوهش۱۳۹۷)  یو اله بداشت  « ییو علامه طباطبا  هیمیتابن   دگاه ی از د  لیتأو  یقیتطب  یدر مطالعه »بررس 

اند. نموده   لی تحل  هیمیتابن  ۀان یگرایعلامه را با فهم ماد  یوجود  دگاه یتقابل د  «، ییو علامه طباطبا  هیمیتابن   دگاه یاز د   لیتأو  یبررس
ضوابط   عه«، ی قرآن نزد مفسران مشهور ش  اتیآ  ل ی»منطق تأو  رسالۀ( در  ۱۳۹۶)  یپور علمدار نصرالله   ، یری کشف قواعد تفس  نهیدر زم

 .   را استخراج کرده است ل یتأو یشناختروش یو کارکردها
محور داشته و موضوع  اینگارانه  تک   یکردیکه اکثر آثار موجود رو  دهدینشان م  نهیشیپ  یها، بررسپژوهش   نیا  یوجود غنا  با
انگاره در   نی ا  یلیتطور تحل  ر یها کاملًا مشهود است. در واقع، مطالعات گذشته کمتر به سدر آن   « یخیجامعِ تار  ل ی»تحل  کیخلأ  

از .  اندده یمفسر غفلت ورز  یو ارتباط آن با مراتب وجود   یشناختمعرفت   یامدهایپ  لیپرداخته و از تحل  یفکر  یهاان یکشاکش جر
  ه ی»نظر  کیبه    ن« ی نخست  اتیدر بستر روا  ینیاز »تحقق ع  نی ادیگذار بن  نیآن است تا نشان دهد ا  یرو، پژوهش حاضر در پ  نیا

 است. افتهینضج  ییهاچه ضرورت  ر یو تحت تأث یخی در چه مقاطع تار «، یجامع وجود
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 روش پژوهش 

تلاش شده    ق یتحق  نیانجام شده است. در ا  یخیتار  یکردیو با رو  یلیتحل-یفیتوص  وه یو به ش  یفیک  کردیپژوهش با رو  نیا
. ردیقرار گ  یمورد بررس  یوجودشناخت  افتیتا ره  ینیتحقق ع  کیاز    لیتطور مفهوم تأو  ریس  ، یاسلام   لیبر منابع اص  هیاست با تک

در چهار حوزه   نیادیاول و بنمنظور، متون دست   نیا  یشده و برا  یگردآور  یو اسناد  یانه مطالعه کتابخا  ق یپژوهش از طر  یهاداده 
 یهادگاه یاطلاعات، ابتدا آراء و د  یگردآور  ندیقرار گرفته است. در فرا   یمورد واکاو  یو فلسف  یعرفان  ، یکلام  ، یری تفس  یِدیکل
 یخیو تار  یف یک  لی تحل  وه یها، مطالب به شداده   یگردآور  از. پس  دی مختلف استخراج گرد  یفکر  یهاان یدر کشاکش جر  شمندانی اند

بررس ا  یمورد  به  گرفت؛  مؤلفه  نیقرار  ابتدا  که  کارکرد  ییمعنا  یهامعنا  تب  ل یتأو  یو  دوره  هر  مقا  نیی در  با  و سپس   سه یشد 
 ی بندبا جمع  ت، ینها  ر. ددی روشن گرد  یو اصول  یمفهوم و تکامل آن در طول قواعد شرع  نیگذار ا  یمختلف، چگونگ  یهادگاه ید
  قرآن ارائه شد.  لیتأو یخیتار-یلیتطور تحل ریفهم س  یبرا یمفهوم یبه دست آمده، چارچوب جینتا

 چارچوب مفهومی پژوهش

ا تب  نیدر  از  به   لیتأو  یبر مفهوم تخصص  ل، یتأو  یو اصطلاح  یلغو  یمعنا  نییبخش، پس   ر ی س  یعنوان مبناوجودشناسانه 
 . شودی پژوهش تمرکز م یخیتار

 در لغت  لیتأو 

؛  ۳۱۲، ص۵، ج۱۹۸۵  ، یح یبازگشت، رجوع و سرانجامِ کار است )طر  ی»أَوْل« اخذ شده که در لغت به معنا  شهیاز ر  ل« یواژه »تأو
ج۱۳۹۹فارس،  ابن  بررس۱۶۲، ص۱،  لغو  ی(.  کهن  م  یمنابع  هست  دهدینشان  کاربردها   ییمعنا  ۀکه  در  واژه،    نیا  یمشترک 

 ر یو تفس  ییکشف مقصود نها  یبه معنا  لیتأو  ن، یکه در العآن« است؛ چنان  یینها  دمقص  ای  تیبه اصل، غا  یز ی»بازگرداندن چ
 . (۳۶۹، ص۸، ج۱۳۶۷  ، یدی)فراه  شودی فراتر از ظاهر لفظ، درک نم  ینییاست و جز با تب  یمتعدد  یمعان   یدانسته شده که دارا  یسخن

خواه در گفتار و    نده، یگو  یِ و مراد باطن  تیعبارت است از عبور از ظاهر لفظ و ارجاع آن به غا   لیتأو  ، یلغو  یبندجمع   ک یدر  
 شودیدر نظر گرفته م  یظاهر  ریتفس  کیفراتر از    لیتأو  ، یاساس، در کاربرد لغو  نی(. بر ا۳۳، ص۲۸ج  تا، یب  ، یدیخواه در کردار )زب 

)بازگشت به    نیادیمفهومِ بن  نیعاقبتِ کار و مقصودِ نهفته در کلام است. ا  ، ییمعنا  یهاهیبه ل   یاب یستد  یبرا  یکوشش  یو به معنا
 .دهدیم لیرا تشک یدر بستر قرآن و متون اسلام لیاصطلاح تأو یریگشکل  یۀ(، پاتیاصل و غا

 در قرآن  لیگستره مفهومی تأو

 ، ۱، ج۱۴۱۲  ، یبناب  یکار رفته است )قرشبه   یهفده بار و در هفت سوره، به صورت لزم و متعد  میدر قرآن کر   ل« ی»تأو  ۀ واژ
از    لیکه مفهوم تأو  دهدیمفسران و متکلمان، نشان م  یریو تفس  یلغو  یهال ی موارد کاربرد آن در قرآن و تحل  ی (. بررس۱۴۱ص

  ی در چهار بُعد اصل  توانیرا م  کردهایرو  نیبوده است. ا  یپوشانمتنوع و هم  یکاربردها  یدارا  یو قرآن   ینظر  یهاآغاز در ساحت 
   کرد: یبنددسته 

به ارجاع کلام از ظاهر به باطن و از قشر به    لیتأو  ، یریو تفس  یمنابع لغو  یدر برخ  :یباطن-یمعناشناخت  کرد ینخست، رو 
 یهاه یغالباً به عنوان ادراک ل   یری تفس  یکردهایمعنا در قرآن، در رو  نی(. ا۳۱۱، ص۵، ج۱۹۸۵  ، یحیشده است )طر  ریلب  معنا تعب

(؛ مانند: »وَیُعَلِ مُکَ مِن تَأْوِیلِ الْأَحَادِیثِ« ۱۷۶، ص۱، ج۱۳۶۸  ، ی)مصطفو   شودیم  ریتفس  ی اله   لهامو ا  یعلم لدن  ق یپنهان معنا از طر
   (.۶: وسفی)

  شود یدر نظر گرفته م  ایرؤ   ایخبر    ینیمعنا و وقوع ع  یمعادلِ تحقق خارج  لینگاه، تأو  نیدر ا  :ی وجود-یتحقق  کردیدوم، رو
  ر یاست؛ مانند تعب  افتهینمود    یوقوع  لیصورت تأودر قرآن به   کرد یرو  نی(. ا۱۴۱، ص۱، ج۱۴۱۲  ، یبناب  ی؛ قرش۱۷۵)همان، ص

 (.۱۰۰: وسفیرُؤْیاَیَ مِن قبَْلُ« ) )ع(: »هَذَا تَأوِْیلُ وسفی حضرت  یایرؤ 



 

 

 
 ۱۴۰۵، ۱۰شماره ، ۵  دوره  ،یاسلام یدر مطالعات علوم انسان نی نو ی ها پژوهش 

 

8 

 ، یدارد )مصطفو  دیتأک  ی متقدم در نظام هست  قتیبر بازگشت معنا به حق  کردیرو  نیا  :یوجودشناخت-یفلسف  کردیسوم، رو
  ق یآنها( تطب  جیافعال و نتا  یینها   تی)کشف علت و غا  ییو غا  یعل    لیبا تأو  یقرآن  یهای در بررس  دگاه ید  نی(. ا۱۷۵، ص  ۱، ج  ۱۳۶۸

 ، یبناب  ی( )قرش۳۵( و »ذَلِکَ خَیْرٌ وَأَحْسَنُ تَأوِْیلًا« )اسراء:  ۸۲مَا لَمْ تَسطِْعْ عَلَیْهِ صَبْرًا« )کهف:    یلُداده شده است؛ مانند: »ذَلِکَ تَأْوِ
   (.۱۷۶، ص ۱، ج ۱۳۶۸ ، ی؛ مصطفو۳۱۱، ص ۵، ج ۱۹۸۵ ، یحی ؛ طر۱۴۲-۱۴۱، ص ۱، ج ۱۴۱۲

( ۱۱، ص۱۴۲۷معنا است )معرفت،    قِیو عم  یینها  نییمثابه تببه  لینگاه، تأو  نیدر ا  )کشف تامّ معنا(:   یریتفس  کردیچهارم، رو 
ادراک آن مختص به خداوند و   ، یریدر سنت تفس  حوزه این  که    ابد؛یی متشابه ارتباط م  اتیآ  یباطن  قتیبا حق  یکه در مباحث قرآن

  (.۷عمران: راسخان در علم دانسته شده است: »وَمَا یَعْلَمُ تَأْوِیلَهُ إِلَ ا اللَ هُ« )آل 
تا    ییمعنا  نییآن از تب  ۀکه دامن  شودیم  یتلق  یچندبعد  یمفهوم  لیو شروح مفسران، تأو  یقرآن  یبر اساس کاربردها  ن، یبنابرا
را    تیو مراتبِ واقع  ی زبان وح  ان یاند تا نسبتِ مگسترده است و مفسران از خلال آن تلاش کرده   یو ارجاعاتِ وجود  ینیتحقق ع
   کنند. یبندصورت 

  شناسانهدوجو لیمفهوم تأو

( ینی)کتاب تدو  یو عرفان است که بر ارجاع کلام اله   یفلسفه اسلام  ، یعلوم قرآن  ۀ در حوز  نیادیبن  یاه یوجودشناسانه، نظر  لیتأو
  یمفهوم  ر ی)تفس  یکیابزار هرمنوت  کیرا از سطح    لیتأو  کرد، ی رو  نی( استوار است. اینی)کتاب تکو  یو مراتب هست  ینیع  ق یبه حقا

 یبرا  یراه  ، یسنت فکر  نیکه در ا  ردیگیدر نظر م  یو شهود  یسلوک  ، یشناختی هست  یندیفرا  هآن را به مثاب  متن( فراتر برده و
 . شودیم  یتلق نیو د یهست ق یکشف حقا
 است: ریبه شرح ز یمتفکران اسلام یوجودشناسانه بر اساس آرا لی تأو یدیکل ابعاد

  یو خارج  ینیع  یتیبلکه به عنوان واقع  ، ی نیستلفظ  ای  یمفهوم صرفاً ذهن  کی  لیتأو  کرد، یرو  نیدر ا  : یو ملکوت  ینیع  تیواقع
که    گرددیم  ی( تلقیملکوت  ان، یجر  نیمتفکران ا  ری)و به تعب  یوجود  یقتیحق لیتأو  ، یسنت فکر  نی. در اشودیدر نظر گرفته م

  شودیم  فیآن، مشابه نسبت »مَثَل« به »مَمثول« توص  لِیمنظر، نسبت ظاهر متن به تأو  نیا  از .  اندافته یبر آن ابتنا    اتیظواهر آ
الف، ۱۳۹۴  ، یآمل  ی؛ جواد۷۱و    ۴۹،  ۴۱، ص۳، ج۱۳۹۳  ، یی؛ طباطبا۴۷-۴۵ص    تا، ی؛ تامر، ب۷۷-۷۶، ص۴، ج۱۴۱۲الصفا،  )اخوان 

 . (۱۴۶، ص ۱۳، ج ۱۳۸۹؛ همو، ۲۵۹، ص ۱ج 

مطلق   قتیحق ، یوجود ی و بازگشت به مبان عت، یو قشر طب  یظاهر یعبور از معان قتیدر حق لیتأو بازگشت به مراتب وجود:
  قیها تنها از طرکه ادراک آن   اندیاله   اتیو تجل  یمتناظر با مراتب نزول هست  یِاست. بطون قرآن، همان عوالم وجود  یو لُب  هست

 (۳۵۸، ص۲، ج۱۳۸۱ ، ینی؛ امام خم۳۰۵، ص ۲ج  تا، یب ، یعرب)ابن  شودیم سریم لیتأو

دانسته    ریپذزبان امکان  یِفهم عموم  ای  یبا تعقل عاد  لیبه تأو  یابیدست  ، یمنظومه فکر  نیدر ا  :یو شهود  یسلوک  ندیفرا
 ی و وجود  ی سلوک  ری س  کیدر واقع    ندیفرا   نیاست. ا  یو شهود عرفان  ینفس، معرفت قلب  بیباطن، تهذ  یۀتصف  ازمندیبلکه ن  شود؛ینم

، ۱، ج۱۴۱۸  ، یکاشان  ضیف ؛۲۷۴-۲۷۳، ص۱، ج۱۳۸۷  ، یرازی)ش  ستاز ظاهر به باطن و از عالم محسوسات به عالم معقولت ا
 . (۳۱۱، ص۱۳۸۲، ینی؛ امام خم۲۵، ص۱، ج۱۴۲۸؛ همو، ۴ص

و   یهست  یدادهاینهفته در افعال و رو  اتی که رسالت آن کشف علل و غا  شودیم  یابیارز  یدانش   لیتأو  و انوار:  اتیکشف غا
؛  ۲۶۷-۲۶۶، ص۲، ج۱۳۸۸  ، ی )سهرورد  اندافته یقرآن انعکاس    ات یآ  نهیاست که در آ  نشیدرک سلسله انوار و مراتب آفر  نیهمچن
 (. ۶۲-۶۱، ص۱۳۹۴، یگدلیبی و کاوند ، زاده یکمال

 ی آن ضرور   یکارکردها  ترِق یفهم دق  یمفهوم برا   نیا  یخ یتطور تار  ریس  یواکاو  ، چارچوب مفهومی »تأویل«   نییپس از تب
(، »فراز و  ی)قرن اول تا سوم هجر   « یریتفس-یکلام  یریگ»شکل   زِیمتما  ۀ در سه دور  لیاساس، روند تحولت تأو  نیاست؛ بر ا
عرفان دهم هجر )  « یفلسف-یفرود  تا  وجودشناخت  و(  یقرن چهارم  متعال  ی»تطور  بستر حکمت  پانزدهم    ازدهم ی)قرن    ه« یدر  تا 

 .رد یگیقرار م ی( مورد بررسیهجر
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 تفسیری تأویل )قرن اول تا سوم هجری(-گیری و سیر تحول کلامیشکل 

جهان اسلام    یگسترش مرزها  ، ینبود، بلکه همگام با تحولت فکر  ستایا  یان یجر  یهجر  نیدر سه قرن نخست   ل«یمفهوم »تأو
از    لی گذار تأو  ۀنقط  ، یخیتار  یدگرگون  نیشد. ا  یقیعم  یو کارکرد  ییدستخوش تحولت معنا  ، یمذهب  یهافرقه  یریگو شکل 
درک    یمتون است. برا  ریو تفس  دیعقا  نییتب  یبرا  ی و کلام  یابزار نظر   کیشدن به    لیخود به سمت تبد  یِقرآن  یۀاول  یکاربردها

  ی در دو مقطع زمان  ریمس  نیا  یبررس  ، یبعد  ۀو وجودشناسان   یعرفان   یکردهایرو  شی دایپ  یهانهیتحول و فهم زم  ریس  نیا  ق یدق
اول قرن    ۀمی )قرن اول تا ن  یو سنت شفاه   یقرآن   یبر کاربردها  هیبا تک  لیتأو  یۀاول  یریگشکل  ۀ است: نخست، دور   یضرور  زیمتما

 ۀمیدوم قرن دوم تا ن  ۀمی)از ن  دیجد  یو نظر  یفکر  یهادر پاسخ به چالش   یریتفس-یکلام  یکردها یرو  ۀدوم(؛ و دوم، عصر غلب
  .شودیم یدو دوره واکاو نیاز ا کیهر  یهایژگ یها و و(. در ادامه، شاخصه یدوم قرن سوم هجر

 ( تا نیمه اول قرن دوم قرآن)قرن اول لی تأو  یریگشکل 

است که   یاسلام و علوم قرآن  خیتار  یهادوره   نیتر)ع(، از مهم  تیباکرم )ص( و اهل   امبریبا حضور پ   ، یهجر  نیقرون نخست
حفظ،    ، یآوربه قرآن )شامل جمع  ژه یو  یدوران، مسلمانان با اهتمام  نیشد. در ا  تیتثب  نید  یعنوان محور اساس در آن، قرآن به 

اهتمام گسترده،   نیقرار نگرفت. ا  تیآن مورد عنا  ۀ به انداز  تیبشر  خیدر تار  یکتاب  چیکه ه  یاگونه احکام( پرداختند؛ به  انینگارش و ب
-ینقل  کردی با رو  لیدوره، تأو  نی(. در ا۴، ص۱۴۲۷شد )معرفت،    یمنته   اتیآ  لی تأو  ق یآن از طر  ق یبه استخراج حقا  تیدر نها

را ممکن    یوجودشناسانه در قرون بعد  لی( تأویخیتار  ریس  ایتحول )  ریدوره، فهم س  نیا  یهایژگ یدنبال شد. شناخت و  یریفست
 :شودیدوره مرور م نیا یهاشاخصه  نیترمهمدر ادامه،  .سازدیم

در قرآن، ناظر به ارجاع   ل« ی»تأو  ۀ واژ  یکاربردها  شتریب  که    دهدیقرآن نشان م  ۀمطالع  :کاربرد تأویل بر اساس معنای قرآنی
  ی قرآن   یها(. نمونه ۱۶۰، ص۱۳، ج ۱۳۸۹  ، یآمل  ی)جواد  و آخرت است  ایدن  ۀدر عرص  یوح  یمعان یو تحقق خارج  ینیع  تیبه واقع
 : کنندیم دییأ معنا را ت نیمتعدد، ا

 . گردد، »تأویل« به نتیجۀ عینی اطاعت از خدا و اولواالمر بازمی(۵۹: در آیۀ »ذلکَِ خَیرٌ و أحسَنُ تَأویلا« )نساءالف( 
 .ها و وعیدهای الهی دارد، تأویل اشاره به تحقق واقعی وعده (۵۳: )اعرافدر آیۀ »هلَ ینَظُرونَ إِل ا تَأویلَهُ یَومَ یَأتی تَأویلُه« ب( 
 .های قرآن است، مقصود تحقق خارجیِ گزارش(۳۹: )یونسدر آیۀ »بَل کَذَ بوا بِما لمَ یُحیطوا بِعِلمِهِ ولَم ا یَأتِهِم تَأویلُه« ج( 
 .، تأویل بیانگر تحقق عینی رخدادی در آینده است(۱۰۰: )یوسفرُؤیایَ« در داستان یوسف)ع( مانند آیات »یاأبَتِ هذا تَأویلُ د( 
  هِ ی ما لَم تَسطِع عَلَ  لُتَأوی   »ذلِکَ   و   ( ۷۸:  کهف ) «  صَبرا   هِ ی ما لَم تَستَطِع عَلَ  لِبِتَأوی   »سَأُنَبِّئُکَ  ات ی در ماجرای خضر و موسی در آ ه(  
 . است   ی خارج های  داد ی ناظر به رو   ل ی ، تأو ( ۳۵اسراء:  ) « لا ی وأحسَنُ تَأو   رٌ ی ذلِکَ خَ   مِالمُستَقی   بِالقِسطاسِ   »وَزِنوا   یۀ آ   در و  ،  ( ۸۲کهف:  ) « صَبرا 

»یُوفِ یهِمُ اللَ هُ دِینَهُمُ   یۀشده هستند؛ مانند آداده وعده   ق یحقا  ینیناظر به تحقق ع  یدر موارد  زین  ل« ی»تأو  ۀ فاقد واژ  اتیآ  یحت
 .دارد یهست ۀدر عرص نی( که دللت بر تحقق کامل د۲۵: الْحَقَ « )نور
آن در   یوجود  قتیبه حق  یبازگشت گفتار وح  یاست و به معنا  اتیآ  یذهن  یفراتر از معان  ل« یدر نگاه قرآن، »تأو  ن، یبنابرا

،  ۱۳، ج۱۳۸۹  ، یآمل  یقرار گرفته است )جواد  دیی و اهل سنت مورد تأ   عهیمفسران ش  انیبرداشت در م  نیاست. ا  ین یتحقق ع  ۀعرص
 . (۱۶۲-۱۶۱، ص۳، ج۱۹۹۰ درضا، ی؛ رش۱۶۲ص

  ی نیتحقق ع  نیبلکه ا  ست؛ی آن ن  یو عرفان  یکامل فلسف  یدوره، معنا   نیوجودشناسانه« در ا  لیکرد که منظور از »تأو  دیتأک  دیبا
خارج وجودشناخت   نیاول  ، یو  تحقق   لیتأو  یبستر  بر  که  ا  یواقع  یر یپذاست  دارد.  دللت  ورود    نینصوص  و  زمان  گذر  با  معنا 

انسان منتقل شده و بسط    یو مراتب ادراک درون  یکمال وجود  ۀ به حوز  یخارج  یهاده یپد  ۀ از حوز  ، یو عرفان  یفلسف   یهاشه ی اند
 .کندیم دایپ

  ی اله  یها معارف و وعده   ی نیقرآن عمدتاً ناظر به تحقق ع لیدر قرن نخست، تأو :مکتوب نی و فقدان تدو یغلبه سنت شفاه 
رواج بودن به عصر نزول و کم   یکینزد  شان، ی . حضور اشدی)ص( و ائمه )ع( انجام م   امبریاز پ  یصورت شفاهبود و انتقال آن به
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 ات ی(. روا۱۹۹، ص۱۳۶۸  ، یمدون )جنات  یمکتب نظر  کیباشد تا    یزنده و عمل  یفکر   انیجر  کی  شتریب  لیکتابت، موجب شد تا تأو
   است.  یقرآن میمفاه یکه ناظر به تحقق خارج  اندیبازتاب مکتوب همان سنت شفاه ، یثیموجود در منابع حد

شده که فراتر از    یمعرف  یاله   یدانش  لیتأو  ، ییدر متون روا  :ی ظاهر  ریو فراتر از تفس  یموهبت  یدانش  هبه مثاب  لی تأو  یتلق
، ۴، ج۱۴۲۳  مان، یعباس: »اللَ هُمَ  فَقِ هْهُ فیِ الدِ ینِ وعََلِ مْهُ التَ أْوِیلَ« )مقاتل بن سلابن  ی)ص( برا  امبریپ  یاست. دعا  اتیآ  یفهم ظاهر

از    ترق یعم  یامرتبه   ات، یروا  ن یدر ا  لیآن است که تأو  ۀ دهند، نشان (۹، ص۱، ج۱۴۱۹  ر، ی؛ ابن کث۱۶۵، ص۱۴۲۰  خ، ی؛ ش۸۹۵ص
نه با تحقق    ل، یتأو  یبُعد معرفت  نیاست. ا  یو اله   یدرون  یبه آن مستلزم موهبت  ی ابیکه دست  شده یم  یقرآن تلق  یتفق ه و فهم لفظ 

  یِ و عرفان  ی آن در سطوح فلسف  یریگبسط و شکل   یۀدارد، بلکه بستر اول  ینظر  ییدر تضاد است و نه صرفاً معنا  میمفاه  ینیع
 .رودیبعد به شمار م یهادوره 

شده است.    دیدر طول زمان تأک  لیتأو  یجیبر استمرار و تحقق تدر  ، ییدر کتب روا  :ل یبه تأو  یجیمند و تدرزمان  کردیرو
دارد که:   ح یتصر،  (۶۵:  انعام)  « …»قُلْ هوَُ الْقادِرُ عَلى أَنْ یَبْعَثَ عَلیَْکُمْ عَذاباً  یۀآ   لیتأو ۀ دربار  ینبو  ثیاهل سنت، مانند حد  اتیروا
، ۲، ج۱۴۱۶عذاب قطعاً رخ خواهد داد، اما هنوز محقق نشده است )احمد بن حنبل،    یعنیإِنَ هَا کَائِنَۀٌ وَلَمْ یَأْتِ تَأْوِیلُهَا بَعْدُ«؛    ماَ»أَ
  نده یآ  عیوقا  ل یبه تأو  کردیرو   نی )ع(، ا  تیدر مکتب اهل ب  (.۱۷، ص۳، ج۱۴۰۴  ، یوطی ؛ س۲۶۲، ص۵، ج۱۳۹۵  ، ی؛ ترمذ۲۲۰ص

 :مثال ی( مرتبط است. براامتیق ای)مانند آخرالزمان 
که علم    یزمان  دانند؛یرا در زمان ظهور حضرت قائم )عج( م(  ۱۳۰»یُغْنِ الل هُ کُلً ا مِ ن سَعَتِهِ« )نساء:  یۀآ  لی)ع( تأو  یالف( امام عل

و   یوجود  یقت یعلم به مثابه حق  ت، یروا  نی. در اشودیم  ریرا آشکار ساخته و عدل فراگ  شیهاگنج  نیدر دل مؤمنان قرار گرفته، زم
  (.۸۶، ص۵۳، ج۱۴۰۳ ، ی؛ مجلس۲۵۱، ص۲، ج۱۴۲۹)عاشور،  گرددینازل م یشده است که از عالم اله  ری تصو بخش کمال 

آن هنوز محقق نشده    ل ی اند که تأوفرموده (  ۳۹»وَ یَکوُنَ الدِ ینُ کُلُ هُ لِلَ هِ« )انفال:    یۀآ   ۀ ب( امام باقر )ع( و امام صادق )ع( دربار
آن هم  کامل  تحقق  و  قاست  با  )کل  امیزمان  داد  )عج( رخ خواهد  قائم  ، ۴، ج۱۴۰۸  ، ی؛ طبرس۲۰۱، ص ۸، ج۱۴۰۷  ، ینیحضرت 

  دللت دارد. نیدر زمان مع هیآ یمعنا ینیو ع یبر تحقق واقع ل، یخوانش از تأو نیا(. ۹۴، ص۳، ج۱۳۸۶ ، ی؛ نهاوند ۸۳۴ص
امام قائم    ۀ آن دربار  لیاند که تأوکرده   حی، امام باقر )ع( تصر(۳۰أْتِیکُمْ بِماءٍ مَعِینٍ« )ملک:  یَ  فَمنَْ  …»قلُْ أَرَأَیْتمُْ  یۀآ  ۀ ج( دربار
ان یجی  شانی ا  بتی)عج( و غ بد  الیۀ و ل  تأویل هذه  )عروسنازل شده است: »والله ما جاء  تأویلها«  ،  ۵، ج۱۴۱۵  ، یزیحو   یء 

  (.۳۸۷ص
»بَلْ کَذَ بُوا بِما    یۀهمچون رجعت، با استناد به آ  م« ی»امور عظ  ۀ دربار  ییها( امام صادق )ع( و امام باقر )ع(، در پاسخ به پرسش د

آن هنوز    لیمعنا که زمان کشف و تحقق تأو  ن یاند: »لَمْ یَأْتِ أَوَانُهُ«؛ به افرموده (  ۳۹:  ونسیلَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ وَ لَم ا یَأْتِهِمْ تَأْوِیلُهُ« )
 (.۱۲۲، ص۲، ج۱۳۸۰ ، یاشیاست )ع ده یفرا نرس

»العاقبۀ« )فرجام کار(   ایها(  وعده   تیمانند »حقیقۀ ما وعدوا فی الکتاب« )واقع  یریمفسران تعاب  ز، یکهن قرن دوم ن  ریدر تفاس
که هنوز محقق نشده    انددانسته یم  ینیع  تیمانند بعث، بهشت و جهنم را واقع  ییهااند و تحقق وعده به کار برده   لیتأو  یرا برا

در  لیمراد از تأو ریکب یعنوان مثال، سدبه(. ۳۵۰و  ۴۰، ص۲، ج۱۴۲۳ مان، ی؛ مقاتل بن سل۴۳۳، ص۱ج، ۱۴۱۹است )ابن مزاحم، 
، ۱، ج۱۴۱۴  ، یاشاره کرده است )سد  امتیبدر و روز ق  ۀآن در واقع  ینیسوره اعراف را »عواقبه« دانسته و به تحقق ع  ۵۳  هیآ

 . (۲۶۲ص
 دللت دارد. نده یآ یرخدادها ینیبر تحقق ع ل، یمند تأوزمان  کردیکه رو دهدیدوره نشان م  نیمتون ا لیخلاصه، تحل طوربه

  ل یبه تأو  کرد یکه رو  دیآیبرم   نیدوره، چن  ن یا   یخیو تار  ییمتون روا   یبا بررس  :ی( خیتار  قیو مصاد  امتیق)  لی دو سطح از تأو 
 است: یقرآن عمدتاً در دو سطح قابل بررس اتیآ

»عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ لَا یَضُرُ کُمْ مَنْ ضَلَ  إِذَا   یۀ آ  لیق( تأو  ۳۲مسعود ) عنوان نمونه، ابن  : بهیاله   یهامند وعده تحقق زمان  -اولً  
 کند یم  یمعرف   یجیتدر  یآن را امر  ل، یتحقق تأو  ی. او با اشاره به مراتب زمانداندینشده م( را هنوز محقق ۱۰۵اهْتَدَیْتُمْ« )مائده:  

؛  ۱۶۴، ص۱۴۲۰  خ، ی)ش  ونددیپی( به وقوع مامتی)ص(، پس از رحلت و روز ق  امبریپ  اتیاز نزول، ح  شیمختلف )پ  یهاکه در دوره 
در بستر    هی آ  ینیتحقق ع  هبه مثاب  لیتأو  کرد، ی رو  ن ی(. بر اساس ا۱۵۷، ص۱۰، ج۱۴۲۴  ، یهقی؛ ب۱۹۳-۱۹۲، ص۳، ج۱۴۱۹  ر، یابن کث
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  ۶۸ابن عباس )  ن، یمتصور است. همچن  یکه وقوع آن در مراتب مختلف هست  شودیدر نظر گرفته م  یو اجتماع  یخارج   یهاتیواقع
  یدانسته است؛ که بر مبنا  امتیقرآن در روز ق  یها( را عاقبت وعده ۵۳»هَلْ یَنْظُروُنَ إِلَ ا تَأْوِیلَهُ« )اعراف:    یۀدر آ  لیق(، مراد از تأو

 (. ۱۶۹، ص۱، ج۱۴۲۵عباس، )ابن  رودیچون بهشت، جهنم، بعث و جزا انتظار م ییهاده وع ینیدر آن زمان، تحقق ع ر، یتفس نیا
 ه مثاببه  ل یها تأوکه در آن  خوردیبه چشم م  یدوره، موارد  نیدر طول زمان: در متون ا  اتی ( آیخی)تار  یتحقق مصداق  -  اًیثان

 : اندافتهی ق یتطب یخیمشخص تار  یدادهایبر افراد و رو ی قرآن میشده و مفاه یتلق ایدر دن ات یآ ینیتحقق ع

»وَ أُولُوا الْأَرحْامِ    یۀآ  لیاکرم )ص( تأو  امبری )ع(، از قول پ  نیمنسوب به امام حس  ریدر تفس  )ع(:  تی الف( انحصار در اهل ب
( در امامان معصوم از نسل حضرت زهرا )س( تا حضرت حجت )عج( منحصر دانسته شده است ۶بِبَعْضٍ« )احزاب:    بَعْضُهُمْ أوَْلى

 (. ۲۳۵، ص۱۴۳۰)حلو، 

 ل ی کرده و تأو  سهی)ع( مقا  وسفیاکرم )ص( را با داستان    امبریپ  یزندگ  عی)ع( وقا  یامام عل  ات، یبر اساس روا  :عیوقا  قیب( تطب
 (. ۱۸۳)همان، ص داندیمرتبط م شاننده یآ ی زندگ ینیو ع یخارج  یهاتیها را با واقعآن یایرؤ 

(، و ۳۹۰، ص۲، ج۱۴۰۴  ، ی)ع( )قم  طالبیبن اب   یعل  تی( را ول ۱۷ابن عباس مصداق »ذِکْرِ رَبِ هِ« )جن:    : قیمصاد   قیج( تطب
»مَرَجَ   اتیآ  نیهمچن  ی(. و۳۵۶، ص۱، ج۱۴۱۰  ، ی)کوف  کندی م  ی)ص( معرف  امبری( را خاندان پ۱۳۰:  سی مراد از »آلِ یاسِینَ« )

)ع(،    یاکرم )ص(، امام عل  امبر ی( را بر پ۲۲-۲۰« )الرحمن:  بَرْزَخٌ ل یَبْغِیانِ یَخْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ وَ الْمَرْجانُ  نَهُماالْبَحْرَیْنِ یَلْتقَِیانِ بَیْ
 (.۴۵۹کرده است )همان، ص  لیو تأو ق ی)ع( تطب نیحضرت فاطمه )س(، امام حسن )ع( و امام حس

(، »إِنَ ما یُرِیدُ اللَ هُ لِیُذْهبَِ عَنْکُمُ ۵۹مانند »أُولیِ الْأَمْرِ مِنْکُمْ« )نساء:    یاتیآ  لیائمه )ع(، تأو  اتیدر روا  )ع(:   تیاهل ب  تی د( ولا
،  ۱۳۸۰  ، یاشیاست )ع  ه داده شد  ق ی)ع( تطب  تی)ع( و اهل ب   نیرالمؤمنیبر ام  زی( ن۴۰( و »وَ أَوْفوُا بعَِهْدِی« )بقره:  ۳۳الرِ جْسَ« )احزاب:  

  (.۴۳۱، ص۱، ج۱۴۰۷ ، ینی؛ کل ۲۵۰، ص ۱ج
  ی اله   یهاو وعده   میمفاه  ی و خارج  ینیتحقق ع  همثابقرآن غالباً به  لیکه تأو  دهدیدوره نشان م  نیمتون ا  یحاصل آنکه، بررس

 .شدیارجاع داده م امت، ی)عج( و روز ق یظهور حضرت مهد ژه یوبه نده، یآن به آ ییمراتب نها و است شده یم یتلق
 (یهجر  دوم قرن سوم مهیدوم قرن دوم تا ن مهی)حدود نی ریـ تفس یکلامغلبه رویکرد 

  کرد یرو  یگریبود و د  نی شیکه تداوم دوره پ  یریـ تفس  ینقل  کردیرو  یکیمتفاوت دنبال شد:    کردیبا دو رو  لیدوره، تأو  نیدر ا
 را فراهم آورد. لیتحول در کارکرد تأو نهیکه زم یکلام

به   یریو تفس   ینقل  کردیدوم قرن دوم و قرن سوم، رو   ۀمیدر ن  (:ینیعنوان تحقق عبه لی)تأو تداوم رویکرد نقلی و تفسیری
را فراتر از    لیدوره، تأو  نیاز مفسران ا  یاری. بسافتیبود، همچنان استمرار    یاله   یهاوعده   یو خارج  ینیکه ناظر بر تحقق ع  لیتأو
  اند.دانسته  امتیدر ق یقرآن ق یحقا ینیو ع ییتحقق نها ۀمنزلو به ، یذهن ای یلفظ ریتفس

إِلَّا تَأْوِیلَهُ« )اعراف:    یۀآ  ل یالقرآن، ذ  یق( در معان۲۰۷که فر اء ) چنان »عاقبت و تحقق   یمعنارا به   لی(، تأو۵۳»هَلْ یَنْظُروُنَ 
  باشدیکه مقصود از آن، فرجام قرآن و تحقق آنچه خدا در آن وعده داده است، م  کندیم  حیکرده و تصر  ریتفس  «یاله   یهاوعده 
تَأْوِیلُهُ کندینقل م  یخود از قتاده و کلب   ریق( در تفس۲۱۱)  یمعنا را عبدالرزاق صنعان  نی(. هم۳۸۰، ص۱، ج۱۳۵۹)فراء،   : »قال: 

  (.۲۱۸، ص۱، ج۱۴۱۱  ، یمحقق خواهد شد )صنعان  نده یکه در آ  داندیو فرجام قرآن م  یینها  ۀجیرا همان نت  لیعَاقِبَتُهُ«، و مراد از تأو
  یمعنارا به  لیهر دو تأو  ز، یکتاب الله العز  ری ق( در تفس۲۸۰)  یالقرآن و هوار  بیغر   ریق( در تفس۲۷۶)  بهیقتابن  اق، یس  نیبه هم

خداوند در روز   یهاوعده   ییمزبور، تحقق نها  یۀدر آ  لیدارد که مراد از تأو  دیتأک  بهیقتاند. ابندانسته   ی اله   یهاعاقبت و تحقق وعده 
که در آن، ثواب و عقاب اعمال   داندیم  امتی »یَومَْ یَأْتیِ تَأْوِیلُهُ« را روز ق  زین  ی( و هوار ۱۶۸، ص۱، ج۱۳۹۸  به، یقتن است )اب  امتیق

   (.۲۳، ص۲، ج۱۴۲۶ ، ی)هوار ابدییتحقق م ینیصورت عها بهانسان 
ق( آمده است: »إنَِّ لِلقُرآنِ تَأْویلًا فمَِنهُ ما ۲۹۰از صفار ) یث یکه در حد قرار گرفته است. چنان د ی مورد تأک زین اتیمعنا در روا نیا

 افته یاز آن تحقق    یاست؛ بخش  یجیتدر  یلیتأو  یقرآن دارا  ت، یروا  نی(. بر اساس ا۱۹۶، ص۱۴۰۴قَد جاءَ و مِنهُ لَم یَجِئْ« )صفار،  
با   وندخورده یو پ  یوجود  یبلکه امر  شد، ینم  یتلق  یزبان  ریتفس  کیتنها    لینگاه، تأو  نیرخ خواهد داد. در ا  نده یدر آ  گرید  یو بخش

  .شدیدر عالم در نظر گرفته م یاله  یهاتحقق وعده  یخی تار ندیفرآ
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دچار تحول شد و از   لیکارکرد تأو  ، یاعتقاد  یهاگسترش علم کلام و نزاع   با  :لی تأو  تیماه  رییو تغ  یکلام  کردیظهور رو
دفاع از   یبرا  لیدوره، متکلمان از تأو  نی. در اافتیبسط    زین  یمسائل کلام  نییتب  یبرا  یعقل  یبه ابزار  ، یعمدتاً وجود  ندیفرا  کی

 : شودیم کیتفک یاصل انیبه دو جر کردیرو نی خود بهره بردند. ا یاعتقاد یمبان

مطلق    ه ی و تنز   د ی بر اصل توح   د ی با تأک   ه، ی شامل معتزله و امام   ، ی اسلام   ی گرا عقل   ان ی جر   :محورلیگرا و تأوعقل  انی( جرالف
صفات    ه، ی و تشب   م ی تجس   ی دانستند. آنان با نف   ی عقل   ی و مبان   ات ی آ   ی ظاهر برخ   ان ی رفع تعارض م   ی برا   ی را ابزار ضرور   ل ی خداوند، تأو 

را به معان   »استواء »وجه« و    د«، ی همچون »   ی خبر  اله   ی عقلان   ی بر عرش«  اقتدار  ا   ر ی تفس   ی مانند قدرت، ذات و    ی مبان   ن ی کردند. 
آن را مخالف    ت ی قرآن را حادث و مخلوق دانسته و ازل   ه، ی معتزله و امام   را ی بود؛ ز   ن ی آفر نقش   ز ی در مسئله »خلق قرآن« ن   انه ی گرا عقل 
از اصول   انت ی و ص  ه ی حفظ تنز  ی برا  ی عقلان  ی بلکه ضرورت  ، ی ر ی تفس  ی تنها روش نه  کرد ی رو  ن ی در ا  ل ی تأو  جه، ی . در نت پنداشتند ی م  د ی توح 

  ستند ی ن  ی و عقل در تعارض واقع  ن ی اصل استوار بود که د   ن ی بر ا   کرد ی رو  ن ی (. ا ۹۴- ۸۶، ص ۱۳۹۹ ، ی شد )زرنوشه فراهان  ی تلق  ی اعتقاد 
 (. ۹۰- ۸۹، ص ۱۹۹۶  ، ی متن در پرتو عقل است )فاراب   ل ی مفسر، تأو   ۀ ف ی نظر برسد، وظ ناسازگار به   ی و اگر ظاهر نصوص با برهان عقل 

ق( و  ۲۴۱مانند احمد بن حنبل )   -  ثیاز متکلمان و اهل حد  یگروه  ان، یگرادر برابر عقل   :محورضیگرا و تفونقل  انیب( جر
  ی )سبحان  دانستندیمطمئن نم  یریرا مس  لیداشتند و تأو  یحداکثر  دیبر ظاهر نصوص تأک  -در قرون نخست    ثیمکتب حد   روانیپ

  کردیرو  نیهم  ۀتفاوت در ادام  یبا اندک  زیق( ن۳۲۴)  یهمچون ابوالحسن اشعر  تقدم م  ۀ (. اشاعر۱۷۹-۱۷۸، ص۱، ج۱۴۲۷  ، یزیتبر
علم آن را به او واگذار    دیصفات تنها نزد خداوند معلوم است و انسان با  نیا  یق یحق  یگروه معتقد بودند که معان  نیقرار داشتند. ا

 (. ۸۹-۸۸، ص۱۹۹۶ ، ی( کند )فارابضی )تفو

آن،    یو وجود  ییروا  یدر کنار معنا  لیقرون نخست را شکل دادند و موجب شدند کارکرد تأو  یفکر  ۀصحن  کرد، یدو رو  نیا
با تحول همراه   لیدر دوره دوم، مفهوم تأو  نیشود. بنابرا  تیتثب  زین  یاسلام  اتی در اله   یو دفاع عقلان  نییتب  یبرا  یعنوان ابزاربه

 . به آن افزود یاتازه  یکارکرد و معنا ، یکلام کردیزمان روو هم افتیاستمرار  ینقل کردیرو لبآن در قا یو خارج ینیبود؛ وجه ع

 (ی)قرن چهارم تا دهم هجر انهیدر دوره م یو فلسف یعرفان لیفراز و فرود تأو

تدریج از مرزهای  مفهوم تأویل در تاریخ اندیشه اسلامی است. در این دوران، تأویل به   تحول و بسطدوره میانه، عصر گذار و  
گیرد، هرچند در  شناختی و وجودشناسانه به خود میصرفاً وقوعی و تاریخی فراتر رفته و با گسترش مکاتب، ماهیتی عمیقاً معرفت

 د. شوهای تمدنی مواجه میها و محدودیتهای پایانی با چالش سده 

 )قرن چهارم تا اوائل هفتم(  یو فلسف یعرفان لی )تأو  یو فلسف یعرفان لیبسط و گسترش تأو

خود ادامه داد   اتیهمچنان به ح  یو وقوع  ینیع  ریسو سنت تفس  کی معنادار بود؛ از    یشاهد تقارن  یاسلام  شهیدوران، اند   نیدر ا
 .افتی و وجودشناسانه  یمعرفت قاًیعم یابعاد  لیتأو ، یبا بسط مکاتب فکر گر، ید یو از سو

 خ یاثرگذار تار  یهااز دوره   یکاز قرن چهارم تا اوایل قرن هفتم هجری، ی  تداوم رویکرد عینی در کنار شکوفایی مکاتب:
وبوی فلسفی به خود گرفت. با  و علم کلام نیز رنگ   افتند یبسط    یو فلسف  یشکل گرفت که در آن مکاتب عرفان   یاسلام  یفکر
ق(،    ۳۷۳ق( و سمرقندی )  ۳۶۰ق(، طبرانی )   ۳۳۸ق(، نحاس )   ۳۱۱حال، در آثار مفسران قرن چهارم هجری همچون زجاج )این

سوره یونس، تأویل   ۳۹کار رفته است. آنان در ذیل آیه  های قرآن« بهواژه »تأویل« غالباً در معنایی نزدیک به »تحقق خارجی وعده 
اند. به بیان دیگر، در این دوره را به »عاقبت و تحقق آنچه وعده داده شده، چه در دنیا با عذاب و چه در آخرت با آتش« معنا کرده 

؛ نحاس، ۳۹۱، ص۳، ج۲۰۰۸؛ طبرانی،  ۱۱۷، ص۲، ج۱۴۱۶شود )سمرقندی،  رویکرد وقوعی ـ تاریخی نیز همچنان مشاهده می
 (.۲۱و  ۱۵، ص۳ق، ج۱۴۲۷زجاج،  ؛۱۴۸، ص۲، ج۱۴۲۱

تمرکز    اتیآ  میمفاه  ینیو ع  یبلکه عمدتاً بر تحقق خارج  شد، یمحدود نم  یذهن   یهابه برداشت   لیتأوق(،    ۳۱۰پیش از طبری )
م نشان  تأک  یکه طبر  دهد یداشت. شواهد  ا  د یبا  ا  ، ینیع  ق یمصاد  ن یبر  تا  تفس  کرد یرو  نی تلاش کرد  در  به شکل  ریرا    یقرآن 
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(. وی در موارد متعدد، تأویل را مرتبط با تحقق  ۴۴۸-۴۴۷، ص۳۷ب، ج۱۳۹۴)جوادی آملی،    تر و روشمندتر بازتاب دهدمنسجم 
اند( تفسیر کرده است )طبری، ها در آینده دانسته است؛ برای مثال، آن را به معنای »لَمْ یَجئِْ هؤَُلَاءِ بَعدُْ« )هنوز نیامده عینی وعده 

 (. ۲۹۶(. در جای دیگری نیز تأویل را به معنای »مصداق آیه« ذکر کرده است )همان، ص۹۷، ص۱، ج۱۴۱۲
های پنجم و ششم نیز رویکرد تأویل مبتنی بر تطبیق مصادیق عینی و پیوند آیات با مراتب وجودی انسان و جهان، در قرن

 ۵۳۷ق(، نسفی )م.    ۴۶۸ق(، واحدی )م.    ۴۶۰ق(، طوسی )م.    ۴۲۷ق(، ثعلبی )م.    ۴۱۲تداوم یافت. آثار متفکرانی چون سلمی )م.  
؛ ۳۷۹، ص۵تا، ج دهند )طوسی، بیهای مهمی از این تداوم فکری در حوزه تفاسیر را نشان میق( نمونه   ۵۶۱ق( و جیلانی )م.  

؛ جیلانی،  ۳۶۳، ص۶، ج۱۴۴۰؛ نسفی،  ۳۰۲، ص ۱، ج۱۴۲۱؛ سلمی،  ۲۰۲، ص۱۱، ج۱۴۳۰؛ واحدی،  ۱۳۳، ص۵، ج۱۴۲۲ثعلبی،  
 (. ۳۳۵و  ۱۱۰، ص۲، ج۱۴۳۰

از محدوده تحقق عینی  گیری جریان با شکلگذر به تأویل وجودشناسانه و معرفتی:   تأویل  های فلسفی و کلامی، معنای 
سینا )م. ق( و ابن ۴الصفا )قرن  ویژه نزد فیلسوفانی همچون اخوان تر به کار گرفته شد. به ها فراتر رفت و در بستری نظریوعده 
صورت ابزاری برای تبیین نسبت ظاهر و باطن که ناظر به عاقبت تاریخی یا مصداق خارجی آیات باشد، بهق(، تأویل بیش از آن۴۲۸

- جایی معنایی پدید آمد که تأویل را از سطح وقوعیدین و نیز سازگاری میان عقل و وحی مطرح گردید. در این مرحله، نوعی جابه 
 شود: حول مفهومی بررسی میشناختی سوق داد. در ادامه، این تتاریخی به سطح معرفتی و هستی 

های فلسفی و باطنی، جهان را دارای دو ساحت این گروه از فیلسوفان در رسائل خود، با تأثیرپذیری از سنت   الصفا:اخوان
، ۱۴۱۲الصفا،  گیرند )اخوان منزله لب  و مغز در نظر میدانند؛ ظاهر را همچون قشر و پوسته، و باطن را به»ظاهر« و »باطن« می

اند که تنها »راسخان در  شناسانه (. بر این اساس، متون دینی علاوه بر معنای لفظی، حامل مفاهیم رمزی و هستی۳۲۸، ص۱ج
الصفا تأویل را (. اخوان۴۷تا، صدانند )تامر، بیعلم« توان درک آن را دارند. آنان ظاهر متون را »مثَل« و باطن آن را »ممثول« می

(.  ۴۷-۴۵سازد )همان، صساختار حقیقی دین و هستی را آشکار می  کند ودانند که از محسوسات به معقولت گذر میعلمی می
(. ۷۷-۷۶، ص۴، ج۱۴۱۲الصفا،  شوند )اخوان های طبیعی و مراتب روحانی و عقلانی تطبیق داده میترتیب، آیات قرآن با پدیده بدین 

 شناسانه و هم کارکرد وجودشناسانه دارد.در نتیجه، تأویل نزد آنان هم کارکرد معرفت 

م  یخیتار  یهایبررس  ق(: ۴۲۸)م.    نایسابن و  دهدینشان  متفکران  یکه  جمله  و  یاز  توجه  که  ابعاد   یاژه یاست  به 
 یشناختی هست  یهاهیحامل ل   توانند یم  اتیکه آ  شودیم  ده ید  کردیرو  نیاو ا  یبرداشته است. در منظومه فکر  لیتأو  یِشناختی هست
 (.  ۳۰الف، ص۱۴۰۴ نا، یساست )ابن یتأملات عقل ازمندیها نکه درک آن باشند

مراتب وجود بر اساس مراتب    نیی ( و تب۴۷، ص۲، ج۱۳۹۲  ، یشاهو ملک   نایس)ابن   یو ذهن  یموجودات به خارج   می با تقس  یو
(، ۳۷ب، ص۱۴۰۴ نا، یسموجودات به واجب و ممکن )ابن  میتقس ن ی( و همچن۱۸۵- ۱۸۳و  ۱۷۱الف، ص۱۴۰۴ نا، یسقوه و فعل )ابن 

  قظانیبن    یچون ح   یآثار  لی شود. تحل  ریتفس  یوجود  یبه مبان  یظاهر  یبه مثابه ارجاعِ معان  لیفراهم کرد که در آن، تأو  یبستر
کرده است تا    یبازخوان  یرمز  یکردیملائکه، نور، بهشت و جهنم را با رو  رینظ   ینید  میکه او مفاه  دهدینشان م  ریو رساله الط

   (. ۱۳۴-۱۳۱، ص۱۳۹۳  ، ی؛ علو۳۸و    ۳۶،  ۳۴ش، ص۱۳۸۷  ل، یطفو ابن   ، یسهرورد  نا، یسروح ارائه دهد )ابن   صعوداز مراحل    یلیتحل

داند. وی ایمان  ق(، تأویل را کوشش برای کشف حقیقت آیات و هماهنگی عقل و نقل می  ۵۹۵این فیلسوف )م.    رشد:  ابن
(. اگر ظاهر شرع با  ۳۸، ص۱تا، جرشد، بیداند که با برهان و شناخت تأویل آیات همراه باشد )ابن  اهل علم را تنها زمانی کامل می

 (.۳۳عقل مخالف باشد، آیات قابل تأویل هستند تا هماهنگی میان عقل و نقل برقرار شود )همان، ص

ق(، فیلسوف اشراقی، تأویل را فرایند بازگرداندن الفاظ به حقیقت وجودی و   ۵۸۷الدین سهروردی )م.  شیخ شهاب  سهروردی:
(.  ۳۴، ص۳، ج۱۳۷۵پذیر نیست )سهروردی، کند و تأکید دارد که درک باطن آیات بدون سیر درونی امکانها تعریف میمعنوی آن

(.  ۸۰-۶۹، ص ۱۳۹۷گیرد )بخشنده بالی، های خود، از آیات قرآن برای اثبات مسائل فلسفی نظیر نظام نوری بهره میوی در رساله
تأویل در حکمت اشراق ماهیتی وجودشناسانه و عرفانی دارد و بازتاب آن در هنر و معماری اسلامی نیز مشهود است )بلخاری قهی  

 (.۱۹، ص۱۳۹۰و شفیعی، 
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انسجام و بسط  ق(    ۶۳۸عربی )م.  الدین ابن در قرن هفتم هجری، این جریان در آثار محیی  عربی و مکتب عرفان نظری:ابن
عربی و خواجوی، الحکم و الفتوحات المکیه کوشید حقیقت باطنی کلام الهی را آشکار سازد )ابن . وی در فصوص افتی  یاگسترده 
مثابه »وجود ناطق« و تجلی حق است و آفرینش اشیاء، (. در نگاه او، قرآن به ۴-۳، ص۱، ج۱۴۱۰عربی،  ؛ ابن ۳۷-۳۶، ص۱۴۲۹

(. او در تفاسیر خود بر این باور بود که سالک در هر مرتبه از سلوک، به  ۲، ص۱تا، جعربی، بی ظهور حق از طریق کلمه است )ابن
(. پس از وی، شیخ عزیزالدین  ۳۶، ص۱۴۲۹واجوی،  عربی و خ؛ ابن ۴-۳، ص۱، ج۱۴۱۰عربی،  یابد )ابن سطحی از تأویل راه می
ای کند و شبکهق( در کشف الحقایق، آیاتی مانند آیه نور را با رویکردی وجودشناسانه تأویل می   ۶۹۹تا    ۶۸۰محمد نسفی )م. حدود  
 (. ۱۸-۱، ص۱۴۰۰؛ رضائی، ۱۴۰-۱۲۵، ص۱۳۹۱دهد )یوسفی و حیدری، شناسی ارائه میرمزی از نور و انسان 

 ( دهم تا)قرن هفتم یلیو تأو یآثار فلسف  دیتول ت یدوره محدود 

های قرآنی بیشتر در های داخلی است. در این فضا فعالیتهای تمدنی ناشی از حمله مغول و جنگزمان با بحراناین دوره هم
حال، در آغاز این دوره، تفسیر عرائس البیان از روزبهان بقلی شیرازی )م.  قالب شرح و تلخیص تفاسیر پیشین صورت گرفت. بااین 

های وجودشناسانه  برجسته از تداوم سنت صوفیانه در تأویل قرآن است که پلی میان تفاسیر عرفانی پیشین و جریانای  ق(، نمونه   ۶۰۶
 (.۹-۳، ص۱، ج۱۴۲۹آید )روزبهان بقلی، بعدی به شمار می

عنوان نماینده جریان سلفی، تنها معنای لغوی و قرآنی تأویل را پذیرفت و آن را از سنخ »تحقق  ق( به   ۷۲۸تیمیه )م.  از سوی دیگر، ابن 
فلسفی  - (. وی هرگونه تأویل باطنی ۲۹۰- ۲۸۹، ص ۱۳ق، ج ۱۴۱۶؛ همو،  ۲۹- ۲۷، ص ۱تا، ج تیمیه، بی عینی و خارجی معانی« دانست )ابن 

 (. ۵۹، ص  ۱۰؛ همان، ج ۲۲۸، ص ۵؛ همان، ج ۲۴، ص ۳؛ همان، ج ۲۳۱و    ۱۲۴، ص ۲، ج ۱۴۱۶داند )همو،  یا عرفانی را مردود می 
عنوان کشف حقیقت وجودی قرآن و تطبیق  ق( در آثاری چون المحیط الأعظم، تأویل را به  ۷۸۷در مقابل، سید حیدر آملی )م.  

دوره شاهد کاهش    نیا  یریغالب تفس   انیهرچند جرترتیب،  (. بدین۲۵۷، ص۱، ج۱۴۲۸آن با مراتب هستی بازخوانی کرد )آملی،  
های دهد که سنت تیمیه و آملی در کنار میراث صوفیان، نشان میهای ابن ، تفاوت دیدگاه بود  د یجد  یکردهایمکاتب و رو  د یتول

 اند. زمان حضور داشته و در تعامل یا تقابل با یکدیگر بوده سلفی، عرفانی و ذوقی هم 

 (یتا پانزدهم هجر ازدهمی )قرن  هیدر بستر حکمت متعال یوجودشناخت لیتحول تأو

متعال حکمت  مکتب  استقرار  قرن    هیبا  تأو  کردیرو  ، یهجر  ازدهمیدر  تحول  ل یبه  صرفاً    افتی  نیاد یبن  یقرآن  مباحث  از  و 
  ر ی س  یبخش به بررس  نیکرد. ا  دایانسان گسترش پ  یو تطابق آن با مراتب باطن  یمراتب هست  یِوجودشناس   ۀبه عرص  ، یمعناشناخت

 . پردازدیپنج قرن م یط  کردیرو نیا یوان بازخ تیو در نها یفکر یهاش ی بسط، کاهش زا

 ( ازدهمی)قرن   ه ی قرآن در حکمت متعال  لیوجودشناسانه به تأو کرد یگسترش رو

  ی نمود بارز  یعرفان-یفلسف  یهاقرآن در حوزه   لیتأو  انیجر  ، یو عرفان  یزمان با رونق مباحث فلسفهم   ، یهجر  ازدهمیدر قرن  
شاخص   یکی.  افتی ا  نیتراز  صدرالد  نیمتفکران  تأو۱۰۵۰)م    یراز یش  نی دوره،  که  بود  قالب    لیق(  در  را    یۀ نظر  کیقرآن 

   .ادقرار د یو بازخوان  لیوجودشناسانه مورد تحل
که بر اساس    کندیم  یوجودشناسانه معرف   یندیرا فرآ  لیو تأو  داندیمتکثر م  یمراتب وجود  یدارا  یقتیقرآن را حق  ملاصدرا

(. او قرآن را همانند انسان  ۳۹، ص۱ش، ج۱۳۶۳  ، یرازی )ش  ردی گیانسان شکل م  یظاهر و باطن قرآن و مراتب وجود  انیارتباط م
 ی هاشده، و باطن آن، تجربه ظاهر آن عبارت است از مصحف محسوس و حروف نگاشته  داند؛یمراتب مختلف ظاهر و باطن م  یدارا
 (.۴۰-۳۹انسان قابل استحضار است )همان، صص  یاست که از رهگذر »حس باطن« برا یو ادراکات روحان یدرون

اند و توان آزاد شده   یاست که از تعلقات حس  یو کسان  یروح انسان  ۀ ژیهست که و  زین  یمراتب آخرت  یقرآن دارا  ، یبه اعتقاد و
  افت یقابل در  ، یخورده و بدون تجرد و ترک تعلقات حس  وندیپ  ی و معنو  یمراتب با اصول عقلان  نیمطلق را دارند. ا  قتیحق  افتیدر



 

 

 
 15  و دیگرانی راهکان  ینوروز |یوجودشناخت افتیتا ره ینی قرآن؛ از تحقق ع  لیتأو ی خی تار- یلیتطور تحل  ریس 
و تنها »راسخان در علم«   ستی ن  یفهم باطن قرآن کاف  یبرا  یو علوم اکتساب  یصرف دانش ادراک  رو، ن ی(. ازا۴۰)همان، ص  ستندین

 . (۴۱-۴۰)همان، صص ابندیدست  قتیحق نی به ا توانندیو »اولوا الألباب« م

است که بتوانند هر مرتبه را    یحاملان ازمندین ، یکه مراتب مختلف قرآن، همچون مراتب انسان  کندیم دیتأک نی همچن ملاصدرا
)همان، صص   شودیحفظ م  ی کامل و وارثان علم نبو  یایو باطن آن با اول  ان، یحفظ و منتقل کنند؛ ظاهر قرآن با حافظان و قار

 ی )ص( متوقف شد، اما باب الهام و علوم لدن  امبریپ  تیو رسالت پس از خاتم  یع یتشر  یکه هرچند وح  کندیم  حی (. او تصر۴۱-۴۲
ملاصدرا   ب، ی ترتن ی(. بد۴۳-۴۲کنند )همان، صص  افتیقرآن را در  یمراتب باطن  توانندیم   یاله   یایهمچنان گشوده است و اول

  یقرآن و ارتباط آن با روح و عقل انسان  یبه مراتب وجود  یابیدست  یبرا  یاله یو آن را وس  داندیم   ییمعنا  ریرا فراتر از تفس  لیتأو
 (. ۴۳مطلق است )همان، ص قتیکشف باطن و حق یبرا یاکه در آن فهم ظاهر، مقدمه یروند شمارد؛یم

 :دندیاهتمام ورز یلیسنت تأو نیو تداوم ا تیاش به تثبشاگردان برجسته  ، یاز و پس
به  یشناختی هست کردیدر تداوم رو دهدینشان م های که بررس ن، یق(: از شاگردان صدرالمتأله ۱۰۷۲)م  یجیملا عبدالرزاق له

در نظر گرفته    ی و اله   یوجود، اساس مباحث حکم  ۀمسئل  زیاو ن  ینقش داشته است. در منظومه فکر  هیدر مکتب حکمت متعال  لیتأو
  ات یآ  یوجود  قتیمعطوف به درک حق  یندی فرآ  هبه مثاب   لیتأو  رسدیمبنا، به نظر م  نی هم( و بر  ۳۰، ص۱۳۸۶  ، یرازی)ش  شودیم
که با   یاست؛ امر  دیتوح  یمعرفت، تحقق وجود  تیکه غا  کندیم  انی( ببۀیخود )الکلمۀ الط  یدر اثر کلام  یشده است. و  یتلق

  رو، ن ی(. ازا۱۲۵، ص۱۳۹۱  ، یج یدارد )له  وندیپ   انانس  یو در ساحت وجود  ی»ل إله إل الله« فراتر از شناخت ذهن  قتیتحقق حق
تأو  دهدینشان م  دگاه ید   نیا  لیتحل از »ظاهر لفظ« به »باطن   یندیاو فرا   کردیدر رو  یقرآن  لیکه  است که ضمن ارجاع متن 

 (.۴۰، ص۱۳۸۳ ، یجیبا تحول در نفس سالک مرتبط است )له «، یوجود
( و باطن )اشراق و  ینظر  یمبان  ۀ کنندنیظاهر )کلام و حکمت مشاء به عنوان تأم  ق یدو طر  ب یرا بر ترک  کردیرو  نیا  یجیله

که سالک، هم   شودیمحقق م یتنها زمان یق یحق لیو معتقد است تأو نهدی( بنا میمعرفت شهود ۀ به عنوان رسانند یسلوک عرفان
   .)همان(  ابدیباطن دست  هارتملتزم باشد و هم به ط  عتیبه ظاهر شر

  دانستیم  یانیفهم معارف وح  یرا مبنا  ی وجودشناس  ، ییشاگرد مبرز مکتب صدرا  گریق(: د۱۰۹۱)م    یکاشان  ض ی ملا محسن ف
با   لیاما تأو  پردازد، ی به ظاهر و قشر م  ری. تفسشودیظاهر م  یاست که در مراتب وجود   یواحد  قتیحق  یو معتقد بود هر معنا دارا
و    یمراتب استکمال نفس، التزام به حکمت نظر  مودنیکه فهم اسرار قرآن مستلزم پ  داشت  دی تأک  ضیباطن آن مرتبط است. ف

چون    یرا در آثار  کردیرو  نیو ا   دانستیرا متوقف بر علم وجود م  لیاست. او علم تأو  یطلبقتیو حق  عتیاز شر  یرویپ  ، یعمل
 (. ۳۷-۲۷، صص۱۳۹۶ ، ی اصول المعارف و الإنصاف به کار بست )اهل سرمد ن، یقیالن یع

  ش ی در روند زا   رییتغ  یبرا  نهیو زم  دیرس  انیمکتب به پا  نیا  هیبسط اول  ۀ دور  ازدهم، یبزرگ در اواخر قرن    میدو حک  نیا وفات اب
 تحول مکتب فراهم شد. ریمتفاوت از س یاورود به دوره  و دی آثار جد دیو کاهش تول یفکر

 ( یتا اواخر قرن دوازدهم هجر  ازدهمی)اواخر قرن    بیرق  یها و برآمدن سنت  ییصدرا  ۀوجودشناسان  لیتأو  ییایدر پو  رییتغ

  ۀ وجودشناسان   ل ی سنت، روند بسط و گسترش تأو   ن ی ا   یۀ که پس از وفات ملاصدرا و استمرار اول   دهد ی دوره نشان م   ن ی متون ا   ل ی تحل 
فاصله گرفت و آثار ملاصدرا کمتر    ی گفتمان   ت ی از مرکز   کرد ی رو   ن ی قرن(، ا   ک ی )حدود    ی مقطع زمان   ن ی با کاهش روبرو شد. در ا   یی صدرا 

 : دنبال کرد   ر ی در موارد ز   توان ی را م   ی گفتمان   گاه ی جا   رِ یی تغ   ن ی قرار داشت. عوامل مؤثر در ا   ی در کانون توجه محافل علم 
 .اصالت و وحدت وجود رینظ ییحکمت صدرا نیاد یبا اصول بن یزیتبر یملا رجبعل یمکتب فلسف ینظر تقابل •
را   یعلم  ینداشت و فضا  ییهمسو  یعرفان-یفلسف  یِلیتأو  یکردهایکه با رو  ییگراو نص   یگریاخبار  انینفوذ جر   گسترش •

 .کرد یم تیهدا یو نقل یبه سمت فهم ظاهر شتریب
ساختار  یمفهوم  یهایدگیچیپ • ا  یو  استمرار  و  انتقال  که  ملاصدرا  شبک  هاهی نظر  نیمتون  در  با دانش   یِعموم  ۀ را  پژوهان 

 .(۲۵-۲۳، صص ۱۴۰۲ ، یبرک یبرزگر و عامر ینجف ، یلی)عق ساختیمواجه م تیمحدود
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   (ی)اواخر قرن دوازدهم تا قرن پانزدهم هجر ییصدرا کردی وجودشناسانه با رو لی و استمرار تأو یبازخوان

گرفتن  دوره فاصله   ک ی پس از    یی سنت صدرا   ، ی که در آثار و   ی ت ی شخص   شود؛ ی آغاز م ق(  ۱۱۹۸)م    ی دآباد ی دوره با آقامحمد ب   ن ی ا 
  ی دآباد ی و مراتب معاد پرداخت. ب   ی نظام هست   ن یی وجودشناسانه، به تب   ل ی با کاربستِ تأو   ی . و افت ی و بسط    ی بازخوان   ، ی گفتمان   ت ی از مرکز 

  ل ی لوح محفوظ را با تأو   ات، ی را با استناد به روا   ی از جمله نور نبو   دهد؛ ی م   ق ی تطب   ی قرآن   م ی ماده( را بر مفاه   ا مراتب قوس نزول )از حق ت 
،  ۴، ج ۱۳۷۸  ، ی ان ی )آشت   کند ی م   ن یی تب (  ۳۹)رعد/   یۀ و لوح محو و اثبات را منطبق با آ   ی عرش، کرس   م ی ، و مفاه ( ۸و )رعد/ (  ۲۱)حجر/   ات ی آ 

جامع   ی که از منظر و  داند ی به انسان کامل م  دن ی موجودات تا رس   ی تکامل  ر ی س  انگر ی را ب  صعود در مقابل، او قوس (. ۳۹۲و  ۳۸۱صص 
  ن، ی افزون بر ا (.  ۳۸۹)همان، ص    دهد ی م   ق ی تطب (  ۹و )نجم/ (  ۵چون )سجده/   ی ات ی است و آن را بر آ   یی هر دو قوس و مظهر قرب نها 

(  در  ن ی م ی )مانند سابقون و اصحاب    افراد   ی با مراتب کمال وجود   سب کرده و ثواب را متنا   ل ی تجرد نفس تأو   یۀ معاد را بر پا   ی دآباد ی ب 
  ن، ی شده است. همچن   ل ی تأو (  ۵۵)قمر/   یۀ که بهشتِ ذاتِ مقربان با آ چنان   کند؛ ی م   ی بند ذات، صفات و افعال صورت   ۀ گان سه   ی ها بهشت 

 (. ۴۱۲-۴۱۰)همان، صص    دهد ی م   ل ی اعتقادات فاسد تقل   ی امدها ی به پ (  ۴۸)نساء/   یۀ خلود در عذاب را مطابق با آ 
ملاعل  ادامه،  تفس ۱۲۴۶)م    ی نور   ی در  در  تلف   ۀ سور   ر ی ق(  با  فلسف   ق ی اخلاص  عرفان   ی مباحث  تأو   ک ی نزد   ی ل ی تحل   ، ی و    ل ی به 

)م    ی (. ملاعبدالله زنوز ۴۳- ۲۱، صص  ۱۳۸۵  ، ی مازندران   ی )نور   برد ی از آن نم   ی صراحت نام وجودشناسانه ارائه کرده است؛ هرچند به 
  ۀ ژ ی کرده و آن را و   ف ی تعر   ات ی آ   ی و ملکوت   ی کشف مراتب باطن   ی معنا و به   ی لفظ   ر ی از تفس   ر فرات   ی را در چارچوب   ل ی تأو   ز ی ق( ن ۱۲۵۷

  ی صفات اله   ۀ (، رابط ۷عمران/ )آل   یۀ از جمله آ   ، ی ن ی (. او با استناد به متون د ۲۴۴ش، ص  ۱۳۸۱  ، ی )زنوز   کند ی م   ی راسخان در علم معرف 
راستا،    ن ی (. در هم ۶۸کار برده است )همان، ص  را در آثار خود به   کرد ی رو   ن ی نموده و ا   ن یی و موجودات را در چارچوب اصالت وجود تب 

حکمت    ان ی م   ه ی و چندل   ی ل ی تأو   ی نظام   ، ی قرآن   ر ی از تفاس   ی ر ی گ و اشراق و بهره   ه ی حکمت متعال   ب ی ق( با ترک ۱۲۸۹)م    ی سبزوار   ی هاد ملا 
   (. ۲۱، ص ۱۴۰۲و همکاران،    کمنش ی ؛ ن ۱۰۷ش، ص  ۱۴۰۱  زاده، ی کرد )کمال   ن ی عرفان و عمل تدو   ، ی نظر 

  ی بازخوان   ز ی متما  ی ق( در قالب ۱۴۰۲)م    یی علامه طباطبا   ی ها شه ی در اند   ل ی به تأو  ی شناخت ی هست  کرد ی رو   ، ی در قرن چهاردهم هجر 
بر    ی که معارف قرآن   گرفت ی در نظر م   ی ن ی ع   ی قت ی حق   ه مثاب را به   ل ی تأو   ات، ی که او با تمرکز بر متن آ   دهد ی نشان م   ی آثار و   ل ی شد. تحل 
  ، ی و   دگاه ی که از د   ی ا گونه به   شود؛ ی م   ز ی متما   ر ی از تفس   ل ی تأو   ، ی چارچوب فکر   ن ی (. در ا ۴۹، ص  ۳: ج ۱۳۹۳  ، یی هستند )طباطبا   ی آن مبتن 
   (. ۳۷۶- ۳۷۵، صص  ۱، ج ۱۳۸۴است )شمس،    ی فراتر از ساختار زبان   ی ت ی ناظر به واقع   ل ی تأو   ن ی قلمداد شده و ا   ل ی تأو   ی دارا   ات ی تمام آ 

)ره( نیخم  امام به حق  لیتأو  ز یق( ن۱۴۰۹)م    ی  بازگشت  ن  نی، اوی  ی. در دستگاه فکرداندیم  اتیآ  یباطن  قتیرا   ازمند یامر 
، صص ۱۳۸۲  ، ی نی)امام خم  شودیم  یابیدرون ارز  یراستگیمستلزم پ  قتیحق  نیادراک ا  رایاز ظاهر به باطن است، ز  ریمس  کردنیط

دانسته و توقف در ظاهر را عامل غفلت   دیتوح  قتیوصول به حق  ریرا مس  لیقرآن، تأو  یودمراتب وج  نییبا تب  ایشان(.  ۳۱۱-۳۱۲
 (. ۱۸۷-۱۸۵، صص ۱۳۷۸)همو،  شماردیم

 قت یرا رجوع از ظاهر لفظ به حق  لیتأو  ، ییعلامه طباطبا  کردیرو ریتحت تأث  ، یآمل  یجواد  اللهت یآ  ، یفکر  انی جر  نیدر امتداد ا 
متعلقِ  رایارجاع دارد، ز ینیع  ق یاست و به حقا یفراتر از ادراک مفهوم لیتأو کرد، یرو این . بر اساسکندیم فیتعر ینیو ع یخارج

 ق یقرآن تطب  لِیتأو  ، ی(. به باور و۱۷۰، ص۱۳، ج۱۳۸۹  ، یآمل  ی)جواد  شودیم  یتلق  یو نه مفهوم ذهن  ینیع  ءیش  ل، ی علم در تأو
  ت یافراد متناسب با ظرف  یاست که در مراتب مختلف برا  یدر نظام هست  یهماهنگ  جادیو ا  گرید  یخارج  نیبر ع  یخارج  نیع

 (.۴۶، ص ۲۸، ج۱۳۹۲)همو،   گرددیآشکار م شانی وجود

 گیری نتیجه

  « ی ن ی و ع   ی مصداق   »تحقق   ک ی تحول خود را از    ر ی س   ، ی اسلام   شه ی اند   خ ی در تار   ل ی که مفهوم تأو   دهد ی پژوهش نشان م   ن ی ا   ج ی نتا 
  ل ی (، تأو ی )قرون اول و دوم هجر   ه ی کرده است. در مراحل اول   ی در دوران معاصر ط   « ی وجودشناخت  افت ی »ره   ک ی تا    ن ی در قرون نخست 
اما با ظهور علم کلام در    شد، ی فهم م   ت ی در متن واقع   ی قرآن   م ی مفاه   ی ن ی و ع   ی ارج وقوع خ   ی عمدتاً به معنا   ، ی شفاه   ات ی در بستر روا 
باشد. با ورود    ی عقل   ی با مبان   ات ی آ   ی رفع تعارضات ظاهر   ی برا   ی منتقل گشت تا ابزار   ی زبان و معناشناس   ۀ مفهوم به حوز   ن ی قرن سوم، ا 
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  ی را مراتب هست   ل ی تأو   ی عرب و ابن   نا ی س چون ابن   ی شمندان ی )قرون چهارم تا هفتم(، اند   ی و عرفان   ی فلسف   کرد ی به دوره بسط و گسترش رو 
آثار در    د ی و ظاهرگرا، روند تول   ی نقل   ی کردها ی غلبه رو   ل ی )قرون هفتم تا دهم( به دل   ی ان ی م   ی ها زدند. اگرچه در سده   وند ی پ   ی و نفس انسان 

 . افت ی استمرار    ی آمل   در ی ح   د ی چون س   ی شمندان ی وجودشناسانه در آثار اند   ل ی با کاهش مواجه شد، اما سنت تأو   ان ی جر   ن ی ا 
  ی شناخت ی هست   ی مبان   ه ی را بر پا   ل ی از تأو   ی د ی خوانش جد   ی راز ی ش   ن ی صدرالد   ه، ی و با طرح مباحث حکمت متعال   ازدهم ی در قرن     

ارائه داد. در ا   ک ی )مانند اصالت و تشک  آن مستلزم    ق ی دانسته شد که درک حقا   ی ن ی مراتب ع   ی دارا   ی نگاه، قرآن موجود   ن ی وجود( 
تغییراتی در پویایی این رویکرد ایجاد شد و    ، ی تا اواخر قرن دوازدهم هجر   ازدهم ی مفسر است. هرچند در اواخر قرن   ی وجود   ی استعلا 
  الله جوادی و آیت   )ره(   ی ن ی و امام خم   یی چون علامه طباطبا   ی در دوران معاصر توسط متفکران   افت ی ره   ن ی اما ا   های رقیب برآمدند، سنت 

 .  مجدد قرار گرفت   ی مورد توجه و بازخوان 
و    ی سلوک   ند ی فرآ   ک ی به    ، ی صرفاً معناشناخت تدریج از یک ابزار  بیانگر این است که رویکرد تأویلی به گانه  هفت   ر ی س   ن ی ا   ی بررس 

  توان ی که م   دهد ی نشان م   ی خوانشِ وجودشناخت   ن ی ا   ت، ی در نها   ت. بسط یافته اس   ن ی و کتاب تکو   ن ی کتاب تدو   ان ی م   وند ی پ   ی برا   ی وجود 
 . فراهم آورد   ی متن وح   ی فهم مراتب باطن   ی برا   ی ن ی نو   ی ها ت ی ظرف   ، ی ظواهر و التزام فقه   ت ی ضمن حفظ حج 

 ملاحظات اخلاقی

 سندگانینو مشارکت

 رات یوجودشناسانه قرآن و تأث  ل یتأو  یۀ نظر  یکارکردها   لیبا عنوان »تحل  یراهکان  یخانم مژده نوروز  یمقاله مستخرج از رساله دکتر  نیا

 :است ریبه شرح ز سندگانیانسان« است و سهم مشارکت نو اتیآن بر ح

  ج، یاطلاعات و نتا  ریو تفس  لیتحل  ،یپرداز مفهوم  نه،یشیپ  یمنابع و بررس  ی(: گردآوریراهکان   یاول )دانشجو: خانم مژده نوروز  سنده ینو 

  مقاله؛ ه یاول سینوشی پ ه ینگارش و ته

 یعلم  تی پژوهش، نظارت و هدا  یچارچوب کل  یملک مکان(: طراح  دیاول: دکتر حم  یمسئول و استاد راهنما  سنده یدوم )نو  سنده ینو

 مقاله؛ شی رایو و ینیها، بازببه استدلل یاعتباربخش ق،ی روند تحق

راهنما   سنده ینو  )استاد  دکتر س  یسوم  در طراحیرداماد یم  یمجتب  دیدوم:  و هدا  ی(: مشارکت  نظارت  پژوهش،   ، یعلم  تیچارچوب 

  مقاله؛ شیرایو و ینیها، بازببه استدلل یاعتباربخش

 . مقاله   ی ن ی مطالعه و بازب   ق، ی پژوهش، نظارت بر روند تحق   ی فراز(: مشارکت در طراح   ی محمد رضا موسو   د ی چهارم )استاد مشاور: دکتر س   سنده ی نو 

 . اندمقاله را مطالعه کرده و با انتشار آن موافقت نموده  یینسخه نها سندگانینو یتمام

 تعارض منافع

 ندارد.  ی مقاله تعارض منافع  نیا سندگان،یاساس اظهارات نو بر

 حامی مالی 

 هیچگونه حامی مالی ندارد. این پژوهش بنابر اظهارات نویسندگان 

 سپاسگزاری 
 .شودی م ی پژوهش سپاسگزار نیکنندگان در ا مشارکت یتمام از
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 شرح رسالۀ المشاعر، قم، مؤسسه بوستان کتاب.  .ش(۱۳۸۶) .شیرازی، محمد بن ابراهیمصدرالدین 

 مفاتیح الغیب، تهران، مؤسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی.  .ش(۱۳۶۳) .شیرازی، محمد بن ابراهیم نیصدرالد

 قم.  هیحوزه علم یاسلام  غاتیسه رسائل فلسفى، قم، دفتر تبل .ش(۱۳۸۷) .شیرازی، محمد بن ابراهیم نیصدرالد

 بصائر الدرجات فی فضائل آل محمد)ص(، قم، مکتبۀ آیۀ الله العظمی المرعشی النجفی )ره(.  .ق(۱۴۰۴) .صفار، محمد بن حسن

 تفسیر عبدالرزاق الصنعانی، بیروت، دار المعرفۀ. .ق(۱۴۱۱) .صنعانی، عبدالرزاق بن همام

https://doi.org/10.22108/jpll.2021.129982.1635
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 بیروت، مؤسسۀ الأعلمی للمطبوعات.  ،۳ج  المیزان فی تفسیر القرآن، . ق(۱۳۹۳) .طباطبایی، محمدحسین

 التفسیر الکبیر: تفسیر القرآن العظیم، اربد، دارالکتاب الثقافی. .م(۲۰۰۸طبرانی، سلیمان بن احمد. )

 .مجمع البیان، بیروت، دارالمعرفۀ   .ق(۱۴۰۸) .طبرسی، فضل بن حسن

 جامع البیان فی تفسیر القرآن، بیروت، دارالمعرفۀ.. ق(۱۴۱۲) .طبری، محمد بن جریر

 مجمع البحرین، بیروت، دار و مکتبۀ الهلال.  .م(۱۹۸۵) .طریحی، فخرالدین بن محمد

 التبیان فی تفسیر القرآن، بیروت، دار إحیاء التراث العربی.  .تا()بی .طوسی، محمد بن حسن

 تفسیر أمیرالمؤمنین علی بن أبی طالب علیه السلام، بیروت، مرکز الشرق الأوسط الثقافی.  .ق(۱۴۲۹) .عاشور، علی

 .نور الثقلین، قم، اسماعیلیان .ق(۱۴۱۵)  .عروسی حویزی، عبد علی بن جمعۀ 

خردنامه  »حیات تاریخی حکمت متعالیه پس از ملاصدرا«،    .ش(۱۴۰۲)  .عامری برکی، محمدرضا  و  عقیلی، سید احمد؛ نجفی برزگر، کریم
    https://doi.org/10.30473/pms.2023.10208                 .۲۸- ۱۹(، ۲)۱۱، صدرا

 . ۱۳۴-۱۳۱( ،  ۸۸)۱۶انداز ایران، »روش تاویل قرآن از منظر ابن سینا«، چشم .ش(۱۳۹۳) .علوی، احمد

 تفسیر العیاشی، تهران، المطبعۀ العلمیۀ. .ق( ۱۳۸۰عیاشی، محمد بن مسعود )

 احصاء العلوم، بیروت، دار و مکتبۀ الهلال.  .م(۱۹۹۶) .فارابی، محمد بن محمد

 معانی القرآن، قاهره، الهیئۀ المصریۀ العامۀ للکتاب. .ش(۱۳۵۹) .فراء، یحیی بن زیاد

 العین، قم، هجرت.  .ش(۱۳۶۷) .فراهیدی، خلیل بن احمد

 الیقین فی أصول الدین، بیروت، دارالحوراء. عین .ق(۱۴۲۸) .فیض کاشانی، محمد بن شاه مرتضی

 الأصفی فی تفسیر القرآن، قم، مرکز النشر التابع لمکتبه العلام السلامی. .ق(۱۴۱۸). فیض کاشانی، محمد بن شاه مرتضی

 قاموس قرآن، تهران، دارالکتب السلامیۀ. .ق(۱۴۱۲) .اکبرقرشی بنابی، علی

 تفسیر القمی، قم، دار الکتاب.  .ق(۱۴۰۴) .قمی، علی بن ابراهیم

 الکافی، تهران، دار الکتب الإسلامیۀ. .ق(۱۴۰۷) .کلینی، محمد بن یعقوب

 . ۱۲۹-۱۰۷(، ۲۸)۱۲، تأملات فلسفی»تأویلات حِکمی حکیم سبزواری از مطهرات)مطالعه موردی آب(«،  .ش(۱۴۰۱) . زاده، طاهره کمالی 

https://doi.org/10.30470/phm.2022.535961.2043 

پژوهش های »تأویل اشراقی سهروردی از آیات پیرامون حقیقت نفس«،    .ش(۱۳۹۴)  .بیگدلی، سمیرا  و   زاده، طاهره؛ کاوندی، سحرکمالی 
 https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.23453761.1394.4.8.4.6  .۷۲-۵۷(، ۸) ۴، هستی شناختی

 تفسیر فرات الکوفی، تهران، مؤسسۀ الطبع و النشر فی وزارۀ الإرشاد الإسلامی. .ق(۱۴۱۰) .کوفی، فرات بن إبراهیم

 گوهر مراد، تهران، سایه.  .ش(۱۳۸۳) .لهیجی، عبدالرزاق بن علی

 الکلمۀ الطیبه، تحقیق حمید عطائی نظری، تهران، مؤسسۀ پژوهشی حکمت و فلسفه. .ش(۱۳۹۱) .لهیجی، عبدالرزاق بن علی

 مؤسسۀ الوفاء.: بحار الأنوار، بیروت .ق(۱۴۰۳)  .مجلسی، محم د باقر بن محم د تقی

 التحقیق فی کلمات القرآن الکریم، تهران، وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی. . ش(۱۳۶۸)  .مصطفوی، حسن

 التأویل فی مختلف المذاهب و الآراء، تهران، المجمع العالمی للتقریب بین المذاهب الإسلامیۀ. .ق(۱۴۲۷) .معرفت، محمدهادی

 تفسیر مقاتل بن سلیمان، بیروت، دار إحیاء التراث العربی.  .ق(۱۴۲۳) .مقاتل بن سلیمان

 إعراب القرآن، بیروت، دار الکتب العلمیۀ. .ق(۱۴۲۱) .نحاس، احمد بن محمد

 التیسیر فی التفسیر، استانبول، دار اللباب للدراسات و تحقیق التراث.  .ق(۱۴۴۰) .نسفی، عمر بن محمد

https://doi.org/10.30473/pms.2023.10208
https://doi.org/10.30470/phm.2022.535961.2043
https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.23453761.1394.4.8.4.6
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 .۴۳- ۲۱(، ۴)۲، آفاق نور»تفسیر سوره الخلاص«، . ش(۱۳۸۵) .نوری مازندرانی، علی بن جمشید

 نفحات الرحمن فی تفسیر القرآن، قم، بنیاد بعثت، مرکز چاپ و نشر.  .ش(۱۳۸۶) .نهاوندی، محمد

 التفسیر البسیط، ریاض، وزارۀ التعلیم العالی.   .ق(۱۴۳۰) .واحدی، علی بن احمد

 ، دار البصائر.  ری، الجزاتفسیر کتاب الله العزیز  .ق(۱۴۲۶) .هو اری، هود بن محکم

»بررسی صورت و محتوای شرح مثنوی اسرار ملاهادی سبزواری«،   .ش(۱۴۰۲)  .مزرعی، فاطمه   محمدی   .  نیکمنش، مهدی  د؛ یمج  ،یهوشنگ
         https://doi.org/10.22108/jpll.2024.139394.1795    .۴۰-۲۱(. ۲)۱۷، های ادب عرفانیپژوهش

 .۱۴۰- ۱۲۵(، ۲)۴، متن شناسی ادب فارسیهای نسفی در تأویلات آیه نور«،  »نوآوری. ش(۱۳۹۱) .حیدری، الهه  و یوسفی، محمدرضا

https://rpll.ui.ac.ir/article_19330.html 
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