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Objective: Verse 24 of Surah al-Anfal, commonly known as the verse of haylulah 

because of the key expression anna Allaha yahulu bayna al mari wa qalbih (God 

intervenes between a person and his heart), has long been a major subject of debate in 

Qur’anic exegesis, particularly regarding determinism and free will. The central question 

is how divine interposition between the human being and the heart can be reconciled with 

human freedom and moral responsibility. This study examines and critiques the 

assumptions of deterministic readings, which construe haylulah as the negation of human 

agency, and clarifies the term’s meaning and its relation to divine justice and human free 

will . 

Method: This research adopts a descriptive analytical method with a comparative 

approach. It critically analyzes the assumptions of deterministic interpretations, especially 

within Sunni theological and exegetical traditions, and compares them with Shii 

theological and hadith based foundations, with particular emphasis on the views of 

Allamah Tabatabai. 

Results: A careful lexical analysis of key terms (haylulah, mar, qalb), attention to the 

verse’s context, recourse to the Qur’ans definitive passages, and reliance on sound 

narrations from the Ahl al Bayt collectively undermine deterministic interpretations. By 

contrast, the agency affirming reading consistent with Shii premises understands divine 

haylulah not as removing human volition, but as expressing God’s absolute ontological 

and epistemic proximity and sovereignty over the human being, His wise governance of 

the heart, and His role in guidance, granting success (tawfiq), and safeguarding human 

fitrah. 

Conclusion: A correct interpretation of the verse of haylulah does not conflict with human free 

will. Rather, while affirming divine sovereignty and lordship, it secures human agency and 

moral accountability and offers a balanced account of the ontic (takwini) and normative 

(tashrii) relationship between human beings and God, consistent with divine justice. 
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Introduction 

Verse 24 of Surah al Anfal, which begins by calling humanity to respond to the divine call and 

accept guidance, is a pivotal verse in elucidating the relationship between man and God and his 

position within the spiritual framework of the Qur’an. Through the key phrase, “...God intervenes 

between a person and his heart...”, the verse emphasizes God’s absolute proximity to the individual 

and His interposition between man and his heart, presenting a profound concept of divine 

ontological encompassment and human existential dependence on the Creator. However, 

throughout the history of Qur’anic exegesis, diverse and sometimes conflicting perspectives have 

emerged regarding the concept of haylulah (divine interposition)  .One of the most challenging 

discussions in this field concerns the deterministic interpretations of this verse. This viewpoint, 

prevalent among certain commentators, stresses God’s absolute dominance over the human will, 

thereby diminishing the role of individual decision making and moral responsibility. Contrasting 

this perspective is an interpretation consistent with the fundamental principles of Islamic theology 

particularly the concepts of divine justice and human free will as manifested in the Shii school of 

thought. This interpretation explains the verse in harmony with other definitive (muhkam) Quranic 

passages, viewing divine haylulah not as the negation of agency, but as an expression of God’s role 

in guidance, the protection of innate nature (fitrah) and conscience, and an emphasis on human 

responsibility toward the divine invitation . 

The present article aims to critique deterministic interpretations of Verse 24 of Surah al Anfal 

through an analytical comparative method. It seeks to explore the precise meaning of haylulah and 

clarify its relationship with the fundamental principles of divine justice and free will. To this end, 

by drawing upon authoritative exegetical texts and theological analyses, this study attempts to 

provide an interpretation that accurately explains absolute divine sovereignty and ownership while 

simultaneously preserving the status of human choice and responsibility. 

Method 

This research adopts a descriptive analytical method with a comparative approach. It critically 

analyzes the assumptions of deterministic interpretations, especially within Sunni theological and 

exegetical traditions, and compares them with Shii theological and hadith based foundations, with 

particular emphasis on the views of Allamah Tabatabai . 

Results 

A careful lexical analysis of key terms (haylulah, mar, qalb), attention to the verse’s context, 

recourse to the Qur’ans definitive passages, and reliance on sound narrations from the Ahl al Bayt 

collectively undermine deterministic interpretations. By contrast, the agency affirming reading 

consistent with Shii premises understands divine haylulah not as removing human volition, but as 

expressing God’s absolute ontological and epistemic proximity and sovereignty over the human 

being, His wise governance of the heart, and His role in guidance, granting success (tawfiq), and 

safeguarding human fitrah. 
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Conclusions 

Verse 24 of Surah al-Anfal, widely known as the verse of haylulah due to its pivotal statement, 

anna Allaha yahulu bayna al-mar’i wa qalbih” (God intervenes between a person and his heart), has 

been among the most contested Qur’anic passages in theology and exegesis. On the basis of its 

surface wording, it has at times been invoked to support deterministic readings, thereby generating 

divergent positions on the foundational question of determinism and free will. The present study set 

out to critically examine such deterministic interpretations and to advance an account consistent 

with the principles of divine justice and human agency by analyzing the verse’s lexical, exegetical, 

and narrational dimensions .The principal findings indicate that deterministic interpretations, those 

that construe haylulah primarily as God’s preventing an unbeliever from faith or a believer from 

disbelief, and thus as the negation of human volition, stand in serious tension with the Qur’an’s 

definitive teachings. This tension is evident both in verses that explicitly affirm human choice and 

responsibility in selecting one’s path (e.g., al Kahf 18:29) and in the immediate context of the verse 

itself, which begins with a summons to voluntary response. Moreover, the theological implications 

of a deterministic reading are incompatible with the fundamental principle of divine justice .By 

contrast, a careful analysis of the verse’s key concepts (haylulah, mar’, qalb), together with a broad 

review of exegetical perspectives and reliable narrations, especially within Shi‘i tradition and in the 

writings of exegetes such as Allamah Tabatabai, shows that divine haylulah can and should be 

understood in a manner compatible with human free will. More coherent and defensible 

interpretations read haylulah as expressing God’s absolute ontological proximity and encompassing 

presence with respect to the human being, His true ownership and wise governance of the affairs of 

the heart, and His role in guidance, granting success (tawfiq), and safeguarding the human fitrah 

against deviation . 

The significance of these findings lies in resolving the apparent conflict between this ambiguous 

verse and the Qur’anic and rational principle of free agency, while offering a balanced and 

comprehensive account of the God-human relationship. In this relationship, God’s encompassing 

presence, ownership, knowledge, and absolute power do not negate human choice and moral 

obligation; rather, they provide the conditions for the realization of guidance and perfection through 

conscious and responsible decision-making. Ultimately, the verse of haylulah functions as a 

warning to the heedless, a glad tiding to believers, and a call to recognize this profound existential 

bond and to respond appropriately to the life-giving divine summons before the opportunity is lost. 
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 ها:  کلیدواژه

 سوره انفال، ۲۴ هیآ

 ار،یجبر و اخت لولت، یح

 ارتباط انسان و خدا،

 ،ی عدل اله

   یقیتطب  ریتفس

ال مَر ءِ وَ قَل بِهِ«،   نَ ی  بَ   حُولُ یَ »أَنَّ اللَّهَ    ی د ی عبارت کل   ل ی به دل   لولت، ی ح   ه ی سوره انفال، مشهور به آ   ۲۴  ه ی آ  هدف:

  اری جبر و اخت   ن ی اد ی در مسئله بن  ژه ی و به  م، ی قرآن کر   ر ی چالش و اختلاف نظر در تفاس   ی اصل  ی ها همواره از کانون 
انسان و قلب او، با اصل    ن ی حائل شدن خداوند ب   ان ی توان م ی است که چگونه م   ن ی ا   ی بوده است. مسئله اصل 

  انهی جبرگرا   ر ی تفاس   ی و نقد مبان   ی آن است که ضمن بررس   ی پژوهش در پ   ن ی انسان جمع کرد. ا   ت ی و مسئول   ار ی اخت 
  ار ی واژه و ارتباط آن با عدل و اخت   ن ی ا   ق ی دق   ی معنا   ن یی (، به تب دانند ی م   ار ی سلب اخت   ی را به معنا   لولت ی )که ح 

 . ردازد بپ 
راستا،    ن ی انجام شده است. در ا   ی ق ی تطب   کرد ی و با رو   ی ل ی تحل - ی ف ی پژوهش با روش توص   ن ی ا   روش پژوهش: 

  ی بر مبان   د ی قرار گرفته و با تأک   ی اهل سنت( مورد واکاو   ی در مکاتب کلام   ژه ی و )به   انه ی جبرگرا   ر ی تفاس   ی مبان 
 . است   رفته ی پذ لازم صورت    ی ها ل ی (، تحل یی علامه طباطبا   دگاه ی د   ژه ی و )به   عه ی مکتب ش   یی و روا   ی کلام 

  اقی مرء، قلب(، توجه به س   لولت، ی واژگان )ح   ی لغو   ق ی دق   ل ی که تحل   دهد ی نشان م   ق ی تحق   ی ها افته ی   : ها افته ی 

. در  سازد ی را مردود م   انه ی جبرگرا  ر ی )ع(، تفس   ت ی معتبر اهل ب  ات ی و استناد به روا   ، ی ارجاع به محکمات قرآن   ه، ی آ 
سلب اراده، بلکه    ی را نه به معنا   ی اله   لولت ی سازگار است، ح   ی ع ی ش   ی که با مبان   ار ی بر اخت   ی مبتن   دگاه ی مقابل، د 

امور قلب،    مانه ی حک   ر ی و تدب   ی ق ی حق   ت ی خداوند بر انسان، مالک   ی و علم   ی از قرب و احاطه مطلق وجود   ی ا جلوه 
 . داند ی م   ی از فطرت پاک انسان   انت ی و ص   ق ی توف   ت، ی و نقش او در هدا 

 ست، یانسان در تعارض ن  ارینه تنها با اخت  لولت،یح  ه یآ  ح یصح ریکه تفس  ردی گی م جهیپژوهش نت  ن یا  : یریگجه ینت

متعادل و جامع    یریکرده و تصو  تیانسان را تثب  تیو مسئول  اری اخت  گاهیجا  ،ی اله  تیو ربوب  تیبلکه ضمن اثبات حاکم
 . کاملاً همسو است یاله  عدلکه با اصل  دهدی انسان و خداوند ارائه م یعیو تشر ینیاز رابطه تکو

پژوهش    .اریو ارتباط آن با عدل و اخت  لولتیمفهوم ح  نییسوره انفال: تب  ۲۴  هیآ  یجبر  رینقد تفاس (. ۱۴۰۴. )و مجیدی، مجید  ثمی م،  بیشع؛  رضا،  یامچیملازاده  :  استناد
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 قدمه م

برجسته   اتیاز آ  یکی  شود،یآغاز م  تیهدا  رش یو پذ  یاله  یبه ندا  ییگوسوره انفال، که با مضمون دعوت انسان به پاسخ  ۲۴  هیآ
  نَ ی  بَ  حُولُیَ»... أَنَّ اللَّهَ    یدی با عبارت کل  ه یآ  نی. ارودیقرآن به شمار م  یاو در نظام معنو  گاهیرابطه انسان با خداوند و جا  نییدر تب
 یژرف از احاطه وجود  یکرده و مفهوم  دیانسان و قلبش تأک  انیمطلق خداوند به انسان و حائل شدن او م  یکیوَ قَل بِهِ...« بر نزد  ءِال مَر 

  لولت« یمفهوم »ح  رامونیپ  ژهیوقرآن، به  ریتفس  خیحال، در طول تار  نی. با ادهد یانسان به خالق خود را ارائه م  یخداوند و وابستگ
 شکل گرفته است.  یمتفاوت و گاه متعارض یهادگاهی(، دند)حائل شدن خداو

که   دگاه، ید نیارائه شده است. ا ه یآ ن یاست که از ا یاانهیجبرگرا یهابرداشت  نه، یزم نیمباحث در ا نیزتریبرانگاز چالش یکی
  ی اخلاق  تیو مسئول  یریگمیبر تسلط مطلق خداوند بر اراده انسان، نقش او در تصم  دیاست، با تأک  ج یمفسران را  یبرخ  ان یعمدتاً در م

بر عدل    یمبتن  دگاهید  ژهیو به  ،یکلام اسلام  ن یادیقرار دارد که با اصول بن  یریبرداشت، تفس  نیدهد. در مقابل ا یرنگ جلوه مرا کم
  ن ییمحکم قرآن تب اتیآ ریبا سا  یرا در هماهنگ هیآ ر،یتفس نی (، سازگار است. اافتهیتبلور  عهیانسان )که در مکتب ش اریو اخت یاله

 دی حفاظت از فطرت و وجدان، و تأک  ت،یاز نقش خداوند در هدا  یانیعنوان ببلکه به  ار،یسلب اخت  یرا نه به معنا  یاله  لولتیکرده و ح
 . داندیم یانسان در قبال دعوت اله تیبر مسئول
مفهوم   ،یق یتطب-یلیتحل  یسوره انفال، بر آن است تا با روش   ۲۴  هیاز آ  انهیجبرگرا  ریتفاس  ی حاضر با هدف نقد و بررس   مقاله

راستا، تلاش خواهد   نیانسان روشن سازد. در ا  اریو اخت  یعدل اله  ن یادیکرده و ارتباط آن را با اصول بن  یرا واکاو  لولت«ی»ح  قیدق
را به    یمطلق اله  تیارائه شود که هم احاطه و مالک  ه یاز آ  یریتفس  ،ی کلام  یهال یمعتبر و تحل  یریفسبر متون ت  هیشد تا با تک

 .انسان را محفوظ بدارد تیو مسئول اریاخت  گاهیکند و هم جا نییتب یدرست

 مسئله طرح

 پردازند،یدارند و به رابطه انسان و خدا م  یقیعم  یو اعتقاد  یکلام  نی که مضام  یاتیآ  ژهیوبه   م،یقرآن کر  اتیآ  قیفهم دق
سوره انفال است که با عبارت    ۲۴  ه یآ  ز،یبرانگچالش  اتیآ  نی از ا  یکیمفسران و متکلمان بوده است.    یاصل  یهاهمواره از دغدغه 

  یها...(، پرسششودیشخص و قلبش حائل م  انیکه خداوند م  دیال مَر ءِ وَ قَل بِهِ...« )...و بدان  نَی بَ  حُولُیَ  اللَّهَ»...وَاع لمَُوا أَنَّ    یدیکل
 .است ختهیانسان برانگ اریو نسبت آن با اراده و اخت یاله لولت«ی»ح نیا تیرا در باب ماه ینیادیبن

 لیتبد  یو کلام اسلام   ریتفس  خیاختلاف در تار  یاز نقاط کانون  یکیانسان و قلبش« به    انیخداوند م  لولتیعبارت »ح  ریتفس
  یهاشیو گرا  ماتیو تسلط مطلق خداوند بر تصم  ییبر جبرگرا  یعبارت، آن را شاهد  نیبا استناد به ظاهر ا  ر،یتفاس  یشده است. برخ 

 یبرا  یجد   یامدهایپ  داند،ی مؤمن م  دنیمانع کفر ورز  ایآوردن کافر    مانیدگاه، که خداوند را مانع اید  نیاند. اانسان دانسته   یقلب
 یکه در برخ  انه،یبرداشت جبرگرا  نیدارد. ا  یدر پ  یعدل اله  ن یاد یانسان در برابر اعمالش و اصل بن  یریپذتیچون مسئول  یمیمفاه

  اریقرآن که صراحتاً بر اخت  اتیآ  گر یاز منظر د ییهااست، با چالش برجسته)عمدتاً منتسب به اهل سنت(   یو کلام یریمکاتب تفس
 .، روبروست(۲۹کهف:   ک فُر «؛یَوَمَن  شَاءَ فَل  ؤ مِن یُ»فَمَن  شَاءَ فَل  هی)مانند آ کنندیم دیو کفر تأک مانیا ری و انتخاب انسان در مس

 اریو اخت  یعدل اله  نی ادیسازگار با اصول بن  یرا در چارچوب  هیآ  نیا  کنندیوجود دارند که تلاش م  یگرید  یهادگاه یمقابل، د  در
  ی وجود  ،یهمچون احاطه علم  یترقیعم  یسلب اراده، بلکه ناظر بر معان  یرا نه به معنا  لولت«ی»ح  ر،یتفاس  نیکنند. ا  ریانسان تفس

در   یاو از فطرت پاک انسان بخشانتیو ص گرانهتینقش هدا ،ینفسان یاو بر قلب و قوا یقیحق تیمالک  ن،خداوند بر انسا یومیو ق
 .دانندیو خذلان م قیدر بستر توف یو انسان یتعامل اراده اله دهیچیپ یسازوکارها نییتب ای ،ینفسان لاتیبرابر تما

ارتباط خود با خداوند، درک   یبر فهم انسان از چگونگ  ماًیبلکه مستق  ست،ین  یکلام  یبحث نظر  کیصرفاً    یریتعارض تفس  نیا
 یانتقاد  لیو تحل  یرو، بازخوان   نی. از اگذاردیم  ریاو تأث  یریپذفی و تکل  یاخلاق   تیمسئول  یمبان  نیی و تب  ،یدر زندگ   یاله   تینقش هدا

 یجد   یضرورت پژوهش  ،یعقل  یقرآن و مبان  یمنسجم و سازگار با اصول کل  یبه درک   یابیدست  یبرا   هین آ یا  رامونیمختلف پ  ریتفاس
 .ابدییم
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آ  انهیجبرگرا  ریتفاس  یانتقاد   یپژوهش، واکاو  نیا  یمسئله اصل  ن،یبنابرا ارائه تب  ۲۴  هیاز  انفال و  از مفهوم   قی دق  ینییسوره 
 :است ریز یاساس  یهاپاسخ به پرسش یپژوهش در پ نیاست. ا اریدر چارچوب عدل و اخت «یاله لولتی»ح

 ست؟یچ هیآ اقیو س یقرآن یسوره انفال، با توجه به کاربردها ۲۴ هیدر آ لولت«ی»ح یو اصطلاح  یلغو قیدق یمعنا  .۱
 ها وارد است؟بر آن یاساس  یکدامند و چه نقدها ه یآ نیاز ا  انهیجبرگرا ریتفاس یهاو استدلال یمبان  .۲
کند و هم با   دیو قدرت مطلق خداوند تأک  تیارائه داد که هم بر احاطه، مالک  «یاله  لولتیاز »ح  یریتفس  توانیچگونه م  .۳

 انسان سازگار باشد؟ تیو مسئول اریو اخت یاصول عدل اله
  یدیکل یهادگاهیو نقد د یبه بررس  ،یقیتطبی و با رویکرد ل یتحل -ی توصیلیمقاله با روش نیها، در اپرسش نیپاسخ به ا یبرا

 مرتبط پرداخته خواهد شد. اتیروا لیاز مکاتب مختلف و تحل رویکردهای کلامی مختلفبا مفسران 

 مفهوم شناسی

  نَ ی بَ  حُولُیَالَّذِینَ آمَنُوا اس تَجِیبُوا لِلَّهِ وَلِلرَّسُولِ إِذَا دَعَاکُم  لِمَا یُح یِیکُم  وَاع لَمُوا أَنَّ اللَّهَ    هَایُّأَ  ایَسوره انفال »  ۲۴  هیآ  قیفهم دق  یبرا
إلَِ وَأَنَّهُ  قَل بِهِ  وَ  بررس  هِی ال مَر ءِ  پ  ریتفاس  یتُح شَروُنَ« و  معنا  رامون ی مختلف  »المرء« و   حول«،ی»  یواژگان محور  یآن، لازم است 

 شود. ی»قلبه« به دقت واکاو 

 حلیل لغوی و مفهومی »حیلولت« ت

  ن ی تراند که مهمذکر کرده  یمتعدد   یاصل  یمعان  شهیر  نی ا  یلغت برا  یل« است. علما-و-»ح   شهیاز ر  هیدر آ  حُولُ«یَفعل »
 :آنها عبارتند از

چون »احوال« و    ی(. مصدر »حال« و کلمات۲۹۸، ص۳ق، ج ۱۴۰۹  ،ید ی)فراه  گریبه حالت د  یو تحول: انتقال از حالت  رییتغ
 .معنا هستند نی»تحول« از ا

 ، یها شود )راغب اصفهاناتصال آن   ا یکه مانع ارتباط    یابه گونه   گر ید  ز یدو چ  ن یب  یزیافکندن: قرار گرفتن چ  ییشدن و جدا  مانع
 .معنا اشاره دارد نیعمدتاً به ا لولة«ی(. مصدر »ح۲۶۶ق، ص۱۴۱۲

ق،  ۱۴۰۴هستند )ابن فارس،    کیمعنا نزد  نیبه ا  لة«ی: مصدر »حَول« )مانند لا حَو لَ وَ لا قُوَّةَ إلّا بِالله( و »حریچاره و تدب  قدرت،
 .(۱۲۱، ص۲ج

قرار گرفتن و واسطه   یبه معنا   ن«یئیالش  نیب  لولةًیحَولًا و ح  حولُیکه فعل »حالَ    کندیم  انیب  یشتریبا دقت ب  یاصفهان  راغب
باشد   یکیزیمانع ف  کیصرفاً    تواندی»حائل شدن« م  نی(. ا۲۶۶ق، ص ۱۴۱۲است )راغب،    ییمانع و جدا  جاد یو ا  زیدو چ  انیشدن م

  یبا نوع  ییمانع و جدا  جادی دوم )ا  یفعل در معنا  نی کاربرد ا  م،یممانعت فعال باشد. در قرآن کر  ای ر،  ییتغ  ،یاثرگذار  یمتضمن نوع  ای
مَن    امِن  أَم رِ اللَّهِ إلَِّ  و مَال یَ  عَاصِمَ  لَا  قَالَ  ٰ  مِنَ ال مَاءِ    یع صِمُنِیَ  جَبَلٍ  ٰ  إلَِى  سَآویِ  قَالَ...  اب نَهُ  نُوحٌ  ٰ  مانند: »وَ نَادىَ  شود،یم  دهیاثر( د
و   ییفعال و اثرگذار است که منجر به جدا  یموج، حائل  نجای(؛ در ا ۴۳- ۴۲)هود:    نَ«یال مَو جُ فَکَانَ مِنَ ال مُغ رَقِ  نَهُمَابَی   حَالَ  وَ  ٰ  رَّحِمَ  

 .شودی غرق شدن پسر نوح م
 ی نوع  جادیحائل شدن و ا  یسوره انفال به معنا  ۲۴  هیدر آ  حول«یفعل »  ،یو با توجه به کاربرد قرآن  یاز منظر لغو  ن،یبنابرا

 کیصرفاً    ایآ  ست؟ یحائل شدن چ  نیا  تیماه  نکهی»مرء« )انسان( و »قلب« او توسط خداوند است. اما ا  انیم  ییجدا  ای  تیمانع
به   ایدر قلب است؟    رییتصرف و تغ  ینوع  ای(؟  ندیگویم  یجبر  ریتفاس  یمان است )چنانکه برخ یا  ایاز کفر    یریجلوگ  یبرا  تیمانع
  ی برا  یاله  تیریو مد  ریتدب  ینوع  ایاست؟    ترک یاز خود فرد به قلبش نزد  یاست که خداوند حت   تینهایب  یکیاحاطه و نزد  یمعنا
  ی هاو در بخش   دهدی م  لیرا تشک   ریاختلاف تفاس  یها، محور اصلهستند که پاسخ به آن   ییهاپرسش  نهایحفاظت است؟ ا  ای  تیهدا
 یادهایبخش صرفاً ارائه بن  نیها پرداخته خواهد شد. هدف ابه آن   لیبه تفص  ات،یمفسران و روا  یهادگاهید  یمقاله با بررس  یبعد
 است.  یریتفس یهاورود به آن بحث یلازم برا ییو معنا یلغو
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 «مرء»تحلیل معنای واژه 

»فرد«   ای»انسان«، »شخص«    یاصولًا به معنا  یواژه »مرء« )که در حالت نکره »امرؤُ« و مؤنث آن »إمرَأة« است( در زبان عرب
طور عام، و فارغ از  به   یاشاره به فرد انسان  ز ین  میکاربرد غالب آن در قرآن کر(.  ۲۵۵، ص  ۵ق، ج۱۴۰۴)ابن فارس،    رودیبه کار م

 باشد.   زی»مرد« ن یبه معنا تواندیم یاست، اگرچه در موارد تیجنس
مهم در کاربرد    اری»شخص« به کار رفته است. نکته بس  ایعام »انسان«    یمعنا  نی، »ال مَر ءِ« به هم(۲۴مورد بحث )انفال:    ه یآ  در
 رد،یگیقرار م  یاله   فیکه مخاطب تکال  یانسان است؛ انسان  یر یپذتیمستقل، و مسئول  تیشخص  ت،یآن بر فرد  دیواژه، تأک  نیا  یقرآن
 نیموارد کاربرد »مرء« و مشتقاتش در قرآن، ا  یبه نام »قلب« دارد. بررس  یادهیچیپ  یاراده و کسب است و ساحت درون   یدارا
 :دهدی نشان م یها را به خوبجنبه

در گرو اعمال    یدارد که هر انسان  دیاصل تأک  نی مکرراً بر ا  میدر برابر اعمال: قرآن کر  یشخص  تیو مسئول  تیبر فرد  دیتأک
اشاره دارند،   یفرد  تیمسئول  نیکه به ا  یاتیامرؤ( در آ  ای. واژه »مرء« )کشدیرا به دوش نم   یگریبار گناه د  یاست و کس  شیخو

 :به کار رفته است
ال إِث مِ...« )نور:    لِکُلِّ» از گناه   یاز آنان ]که در تهمت شرکت داشتند[ سهم  یهر فرد  یبرا(: »۱۱ام رئٍِ مِّن هُم  مَا اک تَسبََ مِنَ 

 .بر اکتساب گناه توسط هر فرد( دیاست...« )تأک
که انسان    یروز (: »۳۷-۳۴)عبس:    هِ«یغ نِیُشَأ نٌ    و مَئِذٍ یَلِکُلِّ ام رئٍِ مِّن همُ      هِ یوَ صَاحِبَتِهِ وَ بَنِ   هِی وَ أُمِّهِ وَ أَبِ   هِیال مَر ءُ مِن  أخَِ  فِرُّ یَ  و مَیَ»

دارد که او را به خود مشغول    یآنان کار  از  یو از مادر و پدرش  و از همسر و پسرانش  در آن روز هر فرد   زدیگریاز برادرش م
 .(یشخص  یو گرفتار امتیمحض در ق تیبر فرد دی.« )تأکداردیم

هرچند واژه »مرء« (.  ۴۱-۳۹:  نجم )  «ٰ  ال جَزَاءَ ال أوَ فىَ   ج زَاهُیُ* ثُمَّ    ٰ  رىَیُسَو فَ    هُسَع یَ  أَنَّ  وَ   ٰ  لِل إِنسَانِ إلَِّا مَا سعَىَ   سَی أَن لَّ  وَ»
 .کندیم  تیدارد، تقو وندی را که با »مرء« پ یفرد تیاو، مفهوم مسئول «یبر »انسان« و »سع  دیرا ندارد، اما با تأک

  ت یفرد  م یمستق  وند یاست.« )پ  شی[ خویار یدر گروِ دستاوردِ ]اخت  یو هر شخص(: »۲۱)طور:    نٌ«یکُلُّ ام رئٍِ بِمَا کَسبََ رَه  وَ»
 .(تیمسئول ای»امرء« با »کسب« و »گروگان بودن« 

اما   کند،یاشاره نم   تین  ایبه اراده    ماًی: اگرچه »مرء« مستقی و حالات درون  تیاراده، ن  یدارا  یاشاره به انسان به عنوان موجود
 یو حالات درون   تیاند( و مرتبط دانستن او با »قلب« )که مرکز نبر اراده  ی)که مبتن  «یاو به عنوان فاعلِ »کسب« و »سع   یمعرف

 .است یساحت باطن  یصاحب اراده و دارا یفرد ،ی»مرء« در کاربرد قرآن دهدیخواهد آمد(، نشان م داست، چنانکه در بخش بع
 دهدی نشان م ۳۷عبس:  ای ۲۱چون طور:  یاتیو ضلالت: کاربرد »مرء« در آ تیهدا ایو کفر  مانیبه انسان در نسبت با ا اشاره

 .و عمل است مانیبر ا یکه خود مبتن شودیم فیتعر یاله  ی»فرد« در نسبت با نظام پاداش و جزا نیکه ا
(، ی)کسب و سع  تیمستقل، عامل  تی شخص  یاشاره دارد که دارا  یسوره انفال، به فرد انسان  ۲۴  هیواژه »ال مَر ءِ« در آ  ن،یبنابرا
  ان یطرح بحث نسبت م  یرا برا  نهیزم  ها،یژگیو  نیبه نام »قلب« است. ا  یادهیچیپ  یدر برابر اعمال، و ساحت درون   یفرد  تیمسئول
او و    ان یمجبور و فاقد اراده بود، حائل شدن م  ی. اگر »مرء« موجودسازدیفردِ مسئول فراهم م  نیا  ار«یو »اخت  «یاله   لولتی»ح

و نقد    هیآ  ترقیبه فهم عم  ت، یانتخاب و مسئول  تیظرف  یفردِ دارا  ندهیواژه به عنوان نما  نی. درک اافتییم  یگرید  یقلبش معنا
 . کندیم یانیکمک شا انهیجبرگرا ریتفاس

 آنی شناسی »قلب« از دیدگاه لغوی و قرمفهوم 

دلالت   یاصل  ییاند، بر دو اصل معنااشاره کرده  ونیچنانکه لغو  ،یواژه در زبان عرب  نی»قلب« است. ا  ه،یدر آ  یدیواژه کل  نیسوم
 دارد:
  ن ی (، ااتیانسان )مانند عواطف، افکار و ن  یحالات درون  عیو رو شدن سر  ر یو ز  یدگرگون  لیو تحول )تَقَلُّب(: به دل  رییتغ.   ۱

 (. ۶۸۱ق، ص۱۴۱۲ ،ی؛ راغب اصفهان۱۷۱، ص ۵ق، ج ۱۴۰۹ ،ید یشده است )فراه دهی»قلب« نام یکانون درون
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(.  ۱۷، ص ۵ق، ج۱۴۰۴)ابن فارس،    شودی گفته م  زین  زیچ  کیبخش    نیتریو اصل  نیتر: قلب به خالصتیخلوص و مرکز.   ۲
 .شودیم یوجود او تلق قتیرو، قلب انسان، مرکز و حق نیاز ا

 ن یادیبن  یها یریگمیشناخت، عواطف، و تصم  ،یشکل، به عنوان مرکز آگاه  ی»قلب« فراتر از عضو صنوبر  ،یکاربرد قرآن  در
آن در    یمحور  گاهیدهنده جاکه نشان  دهدیرا به قلب نسبت م  یمتعدد   یاوصاف و کارکردها  می. قرآن کرشودیم  یانسان معرف

 : رندیگیرا در بر م یاز حالات مثبت و منف یاتره اوصاف گس نیو سرنوشت انسان است. ا تی شخص
؛  ۹۷)بقره:    یوح  افتی، و در( ۲۴، تدبر )محمد:  ( ۴۶؛ حج:  ۱۷۹: قلب مرکز تعقل و فهم )اعراف:  یو معرفت  یشناخت   یکارکردها 

، انحراف  (۱۱۰،  ۴۵، شک )توبه:  (۸۷؛ توبه:  ۲۵، عدم فهم )انعام:  ( ۲۸دچار غفلت )کهف:    تواندیم  نیاست. همچن(  ۱۹۴-۱۹۳شعراء:  
؛ صافات:  ۸۹سلامت )شعراء:    یدارا   ای،  (۵۲؛ مائده:  ۱۰)بقره:    یمار ی، ب( ۱۳؛ مائده:  ۷۴)بقره:    اوت، قس(۱۱۷؛ توبه:  ۸-۷عمران:  )آل
 باشد. ( ۱۲۶عمران: ؛ آل۲۸)رعد:  نانیو اطم( ۸۴

، الفت )انفال: ( ۱۶:  دی، خشوع )حد(۳۲، تقوا )حج:  (۲۲؛ مجادله:  ۱۴،  ۷)حجرات:    مان ی: قلب محل ایشیو گرا  یعاطف  یکارکردها 
؛ انفال: ۱۵۱عمران: ، رعب )آل(۶۰؛ مؤمنون: ۳۵؛ حج: ۲)انفال:  تی، خوف و خش( ۲۷: دی ، رحمت )حد(۱۰۳عمران: ، محبت )آل(۶۳
 است. ( ۱۴: نی، و زنگار گناه )مطفف(۱۵، خشم )توبه: (۱۰)حشر:  نهیمحل ک زی، و ن(۴؛ فتح: ۲۶)توبه:  نهی، آرامش و سک(۱۲

بدن تحت    یقوا و اعضا  ریاست و سا  یکه مرکز ادراکات و شعور باطن  داندیم  یانسان  یافهیقلب را لط  زین  ییطباطبا  علامه
 (. ۲۴۱، ص۲و ج  ۴۶، ص۹ق، ج۱۴۱۷ ، یی)طباطبا کنندی آن عمل م ریتدب

 نکهی. اسازدیم  انینما  اریآن را در بحث جبر و اخت  تیو اراده، اهم  شیقلب به عنوان کانون شناخت، گرا  یمحور  گاهیجا  نیا
  رامون یرا پ  ی پرسش اصل  شود،ی( حائل ماش یریگمی»مرء« )انسانِ فرد و مسئول( و »قلب« او )مرکز اراده و تصم  انیخداوند م
با    لولتیح  نیا  یچگونگ آن  نسبت  م  اریاختو  آکندیانسان مطرح  معنا  لولتیح  نیا  ای.  توانا  یبه  برا  ییسلب  و    یقلب  انتخاب 
 ارائه شده است. ه یآ نیاست که از ا یریتفاس قیدق یبررس ازمندیپرسش، ن نیدارد؟ پاسخ به ا یگرید یمعنا ایاست  یر یگمیتصم

 اری ها با مسئله جبر و اختو ارتباط آن  یشناسواژه   میمفاه یبندجمع 

ورود به   یلازم برا  یسوره انفال، چارچوب مفهوم  ۲۴  ه ی»المرء« و »قلبه« در آ  حول«،ی»  یدیسه واژه کل  یو قرآن  یلغو  لیتحل
قلب ارائه    یِخداوند و انسانِ دارا  انیم  دهیچیاز رابطه پ  یریتصو  گر،یکدیدر کنار    میمفاه  ن ی. اآوردیمقاله را فراهم م  یبحث اصل

 :دهندیم
فعال    تواندیدلالت دارد که م  تیمانع  جادیا  ایحائل شدن، واسطه شدن    یفعل بر نوع  نی(: چنانکه گذشت، الولتی)ح  حول«ی»

 .بحث است یکانون اصل یحائل شدن اله نیا تیو اثرگذار باشد. ماه
»کسب« و   یکه دارا  یدارد. انسان  دیدر برابر اعمال تأک  تش یمستقل او و مسئول  تیانسان، شخص  تیواژه بر فرد  نی: االمرء«»
 .ندیبیم فریک ایاست و به واسطه آن پاداش  «ی»سع 

انسان اشاره    نیادیبن  یها یریگمیتر از همه، اراده و تصمو مهم   هاتیشناخت، عواطف، ن  ،یواژه به مرکز آگاه  نی: االقلب«»
 .ضلالت است ای تیکفر، و هدا ای مانیا یاصل گاهیدارد. قلب، جا

که   ی: چگونه خداوندکشدیم  شیرا پ  یال مَر ءِ وَ قَل بِهِ« پرسش اصل  نَ ی بَ  حُولُ یَسه مفهوم در عبارت »أَنَّ اللَّهَ    نیا  بیترک  حال،
اش )»قلب«( و اراده  یریگمی او و مرکز تصم  انیم  ده،یانتخاب آفر  ییتوانا  یفرد، مسئول و دارا  یانسان )»مرء«( را به عنوان موجود 

 شود؟ یحائل م
ارائه  یمتفاوت یها (، پاسخهیهر مکتب )مانند اشاعره، معتزله، امام یکلام یبا توجه به مبان ژهیومختلف، به ریکه تفاس نجاستیا
انتخاب از آن  ییبر قلب و سلب توانا یتسلط قاهره اله یرا به معنا لولتیح نیدارند، ا ییجبرگرا  یکه رنگ و بو یر یاند. تفاسداده 
  ی چون احاطه علم  یگرید یرا به معان  لولتیح  نیدارند، ا  دیانسان تأک  اریو اخت  یکه بر عدل اله  ی ریمقابل، تفاس. در  کنندیم  ریتفس
 .کنندیو خذلان( حمل م  قی )مانند توف  یاله  یها امور در چارچوب سنت  ریتدب  ایاز فطرت،    انتیص  ،ینیتکو  تی خداوند، هدا  یومیو ق
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  ، یعقل  یقرآن )محکمات(، و مبان  اتیآ  ریبا سا  یهماهنگ   ، یدرون  یها بر اساس سازگار آن  یاب یو نقد و ارز  ریتفاس  نیا  قیدق  فهم
 .را فراهم ساخت لیتحل نیا یلازم برا یمفهوم یحاضر صرفاً ابزارها یشناسمقاله است. مفهوم نیا یبعد یهاهدف بخش

 «های تفسیری درباره »حیلولتواکاوی دیدگاه

شخص و قلبش   انیکه خداوند م  دیال مَر ءِ وَ قَل بِهِ...« )و بدان  نَی بَ  حُولُیَ»...وَاع لَمُوا أَنَّ اللَّهَ    یسوره انفال، با عبارت کانون   ۲۴  هیآ
قرآن بوده است.   ریتفس  خیدر تار  اتیآ  نیتراز پر مناقشه   یکی   ،یکلام  قیعم  یها و دلالت  یابهام ظاهر  لی(، به دلشودیحائل م

اند تا خود، تلاش کرده  یفکر  یبا توجه به مبان  ،یو عرفان  ی(، فلسفهیامام  ،یمعتزل   ،ی)مانند اشعر  یمفسران از مکاتب مختلف کلام
 یمبتن  یرهایشده است که از تفس هادگاهیاز د یع یوس فیها منجر به ارائه طتلاش  نیکنند. ا نیی را تب یاله لولت«ی»ح نیا تیماه

به    هادگاه ید  نیا  نیتر. در ادامه، مهمردیگیرا در بر م  یمعرفت و قرب اله  ت،یهدا  ار،یبر اخت  دکننده یتأک  ریتا تفاس  ییبر جبرگرا
 .شوندیم یانتقاد لیو تحل  یشده، بررس یبندصورت دسته

 کفر   ای مان یدر برابر ا یبه مثابه مانع اله لولت ی: حانهیجبرگرا  دگاهید

مانع   یرا به معنا  لولت«یآن است که »ح  ،یمفسران متأثر از کلام اشعر  انیدر م  ژهیوبه  ر،یتفاس  نیتریمی و قد  نیترجیاز را  یکی
 یاراده مطلق اله  دگاه،ید  نی . بر اساس اکندیم  ریتفس  دنیکفر ورز  ا یآوردن    مانیا  ی او برا  یینها  میانسان و تصم  انیشدن خداوند م

مقدر است کافر بماند، و مانع از  ،یاله یکه در علم ازل شودیم یآوردن کس مانیدارد و خداوند فعالانه مانع از ا ه بر اراده انسان غلب
 که مقدر است مؤمن بماند. شودیم یکس  دنیکفر ورز

که بر اساس آن، خداوند   کندی را برجسته م  یدگاهیضمن نقل اقوال مختلف، د  ان،یجامع الب  ر یدر تفس  یطبر  ر یبن جر  محمد
 هیآ  ی: »]معناکندیم  حیمحقق گردد. او تصر  یاله  ریتا تقد  شودیحائل م  دنیمؤمن و کفر ورز  انیآوردن، و م  مانیکافر و ا  انیم
شما و کفر به    انیکه م  دیپس از او بخواه   گرداند؛یخداوند مالک قلب بندگانش است و آن را هرگونه بخواهد م  دیاناست که[ بد  نیا

 (. ۱۵۸-۱۵۷، ص ۱۱ق، ج۱۴۲۰ ،ی)طبر شود«یمؤمن و کفر حائل م انیو م مان،یکافر و ا انیاو حائل نشود... خداوند م
مطرح کرده و با استناد به قدرت   یاز وجوه اصل  یکیرا به عنوان    انهیجبرگرا  دگاه ید  ن یا  ر،یالکب  ر یدر التفس  زین  یراز  نیفخرالد
و فعل   گرددیبازم  یاله  جادیبه خلق و ا  ماًیو کفر مستق  مانیدلالت دارد که ا هیآ  نی. به نظر او، اکندیم  تیآن را تقو  ،یمطلق اله

 (. ۴۷۲، ص ۱۵ق، ج۱۴۲۰ ،ی ندارد )فخر راز یمستقل  ریتأث ندهب
  ی وطی)س  نیالجلال  ری( و تفس۲۳۳، ص۲ق، ج۱۴۰۸  ،یمقامات العبادة )گناباد  یالسعاده ف  انیچون ب  یگرید  ریدر تفاس  دگاهید  نیا
 منعکس شده است. شیکم و ب زی( ن۱۸۲، ص۱ق، ج۱۴۱۶ ،یو محل
 روبروست:  یجد یهابا چالش انه یجبرگرا ر یتفس نیا اما

او در برابر   تیکفر و مسئول ای مانیانسان در انتخاب راه ا اریدر قرآن که صراحتاً بر اخت یفراوان اتیبا آ  دگاهید نیا نخست آنکه
  ن یا  لولت،یح  هیاز آ  انهیجبرگرا  ری(، در تضاد آشکار است. تفس۳؛ دهر:  ۱۰- ۷؛ شمس:  ۲۹)مانند کهف:    کنندیم  دیانتخاب تأک  نیا

 . کشاندیدور از ظاهر م یلاتیبه تأو  ای ردیگیم  دهیرا ناد ن یادیبن اتیدسته از آ
اگر خداوند خود مانع   رایناسازگار است؛ ز ینسبت دادن جبر به خداوند با اصل عدل اله اشکال دیگر به این دیدگاه آن است که

 نخواهد داشت.  یاعادلانه یو نظام پاداش و جزا معنا ،یع یتشر تیهدا ش،یآزما ف،یتکل میکفر مؤمن شود، مفاه ایکافر  مانیا
به   دنیرس  یسوره انفال با دعوت مؤمنان به استجابت خدا و رسول برا  ۲۴  هیخود آ  اشکال دیگر به این دیدگاه آن است که

 یبرا  اریو اخت  ییوجود توانا  فرضشیدعوت، پ  نی...«(. اکُم یِیح یُلِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ إِذَا دَعَاکُم  لِمَا    بُوای)»...اس تَجِ  شودیآغاز م  ات«ی»ح
به   هوده یلغو و ب هیدعوت اول ن یقلب شود، ا رییتغ ایدر مخاطب )»المرء«( است. اگر قرار بود خداوند مانع پاسخ  یمنف ایپاسخ مثبت 

 . دیرسینظر م
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  ی کل  ریالمرء و قلبه« است که با تصو  نیب  حولیاز عبارت »  انهیگرالیتقل  یبرداشت  انه،یجبرگرا  ریتفس  رسدیبه نظر م  ن،یبنابرا
به صورت مجزا و بدون   هیآ  نیاز تمرکز بر ا  یندارد و احتمالًا ناش  یسازگار   م،یقرآن از انسانِ مختار و مسئول، و خداوندِ عادل و حک

 بوده است.  یقرآنارجاع به محکمات 

 ( مان یاز ا انت ی مؤمنان )ص یبرا  یاله  قیو توف ت یحما  دگاهید

را مختص مؤمنان    لولت«ینقل شده، »ح  اریبه اخت  لیمتما ایتر  معتدل  یهاشیمفسران با گرا  یکه اغلب از سو  گر،ید  یریتفس
 نی. طبق اکندیم  ریمنجر به کفر تفس  یها از مؤمن در برابر گناه و لغزش   یخاص اله  تی حفاظت و حما  یدانسته و آن را به معنا

 کند یم دیرا تهد  مانشیاو و آنچه ا  ان یخود م  قیبا لطف و توف  د،یرا برگز   مانیخود راه ا  اریاخت  اخداوند پس از آنکه مؤمن ب   دگاه،ید
 .داردی ثابت قدم نگاه م مانیا ر یو او را در مس شودیحائل م
 اندرفته یآن را پذ  زیچون ضحاک و فراء ن  ینقل شده و مفسران  ر یبن جب  دیمانند ابن عباس و سع  نیصحابه و تابع  یقول از برخ  نیا

 .(۲۰۰، ص ۲ق، ج۱۴۲۲ ،ی)نک: ابن جوز
 جهینت  ت،ینوع حما  نیکه ا  کندیم  حیو تصر  زندی م  وندیپ  «یاله  قیآن را با مفهوم »توف  دگاه،ی د  نیضمن نقل ا  ییطباطبا  علامه
حق گام برداشته    ریاست که در مس  یاخداوند به بنده  یاری  ینوع   لولت،یح  نیبنده است و با جبر تفاوت دارد. ا  هیاول  یار یانتخاب اخت

 .(۴۷، ص۹ق، ج۱۴۱۷ ،یی)طباطبا کندیو مجاهدت م
اشکالات سازگار است و از  (  ۱۷؛ محمد:  ۷۶:  میاز مؤمنان )مانند مر  یاله  تیو حما  قیمربوط به توف  اتیاگرچه با آ  ر، یتفس  ن یا  اما

ظاهراً عام است و شامل   هی واژه »المرء« در آ  . دیگر آنکه  را پوشش ندهد  هیدور است، اما ممکن است تمام ابعاد آ  انهیجبرگرا  دگاهید
. اشکال دیگری که میتوان مطرح کرد این  دارد  یتریقو  نهیبه قر  ازیفقط به مؤمنان، ن  لولتیح  یمعنا   صی . تخصشودیم  یهر انسان

اعمال و    ل یهمگان )اعم از مؤمن و کافر( داشته باشد که مراقب باشند خداوند به دل  یبرا  یجنبه هشدار  تواندی م  ه یآاست که  
 .حق( حائل نشود رش یپذ ایدرک  قیمانند توف گرید ییها و قلبشان )به معناآن  انیم شان،یگردانیرو

و    اریخداوند در چارچوب اخت  یتیو توجه به نقش حما ییمثبت در جهت فاصله گرفتن از جبرگرا یگام دگاهید نیوجود، ا نیا با
 است.  حیبه عنوان پاداش انتخاب صح

 مانع در ادراک و فهم  جادیا یبه معنا  لولت یح  دگاهید

انسان و عقل و فهم    انیرا مطرح کرده است که بر اساس آن، خداوند م  یخاص  دگاهید  ،یمجاهد بن جبر، از مفسران بنام تابع
 .(۲۰۰، ص ۲ق، ج۱۴۲۲ ،ی)نقل از: ابن جوز اوردیب مانیا ایتا نتواند حق را درک کند  شودیاو حائل م

 یدارد و ممکن است به معنا  ییجبرگرا  یدر نگاه اول، رنگ و بو  دگاهید   نیا اما این دیدگاه نیز با اشکالاتی مواجه هست آنکه  
  ر یتفس  ن یا  ن . مگر آنکه بتواکننده بر تعقل در تعارض است  دی تأک  اتیشود که با آ  ر یفهم و تعقل تفس  یانسان برا  یذات  ییسلب توانا

را    یمعنا که خداوند کسان   نی به ا  د؛ی ( فهمژهیو  قی رها کردن به حال خود و عدم توف  ی)به معنا   یرا در چارچوب سنت »اضلال« اله 
،  (۵قُلُوبَهُم «؛ صف:    )مانند »فَلَمَّا زَاغُوا أَزَاغَ اللَّهُ  ورزندیلجاجت م  یو در گمراه  شوندیم  گردانیخود از حق رو  اریکه عامدانه و با اخت

انتخاب   جهیفهم( نت  قیعدم توف  ی)به معنا  لولتیصورت، ح  نی. در اکندیمحروم م  تیهدا  رش یپذ   قیو توف  قی حقا  ترقیاز درک عم
شود، با    دهیو در مورد افراد لجوج فهم  گونهنیمجاهد ا  ریخداوند. اگر تفس  یاز سو   یجبر  ییاقدام ابتدا  کیخود فرد است، نه    هیاول
 .تر خواهد بودانسان قابل جمع اریاخت

 یاله   یو وجود  یبه مثابه قرب و احاطه مطلق علم لولت یح  دگاهید

  یرا نه به معنا  لولت«ی»ح  ،یو قرب وجود  ریخداوند مانند علم مطلق، قدرت فراگ  یمفسران، با تمرکز بر صفات متعال  یبرخ
اند. کرده  ریاو تفس  یو احاطه کامل خداوند بر انسان و ساحت درون   یکیاز شدت نزد  هیدر اراده، بلکه کنا  تیمانع  ای  یکیزیمانع ف  جادیا
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بخش وجود   نیتریخودِ انسان )»المرء«( و قلبش )که مرکز ادراک و اراده و درون   انیم  ی است که حت  کیدخداوند چنان به انسان نز
 .انسان به خودش است یکیاز نزد دتر یقرب شد نیاوست( قرار دارد. ا

  هِی چون »وَ نَح نُ أَق رَبُ إلَِ  یاتیمطرح کرده و آن را با آ  یقو  یمعنا را به عنوان وجه  نیا  ر،یو التنو   ریالتحر  ریعاشور در تفس  ابن
و احاطه    ،یو افکار قلب  اتیخداوند بر ن  یاحاطه کامل علم  یبه معنا  لولتیقرب و ح  نی. اسازدیمرتبط م (  ۱۶)ق:    دِ«یمِن  حَب لِ ال وَرِ

وجه اشاره کرده و آن را نشانه    نیبه ا  زین  یدر روح المعان  یآلوس.  (۳۱۱، ص۹ج  تا،یاو بر انسان است )ابن عاشور، ب  یو وجود  یقدرت 
 .(۱۷۸، ص ۵ق، ج۱۴۱۵ ،ی)آلوس داندی مطلق او بر قلب انسان م تیعلم کامل خداوند به باطن و مالک

 انه یجبرگرا  ریکاملاً سازگار است و از اشکالات تفاس  یقرآن از علم، قدرت و قرب اله  فاتیبا توص   ر یتفس  نیا باید اذعان کرد  
 دتر یانسان را به مراقبت شد  دیخداوند با  یقرب و احاطه دائم  ن یاز ا  یدارد: آگاه  یمهم  یتیترب  امی پ  دگاه،ید  نی ا دیگر آنکه    .مبراست

  ی معنا  ر،یتفس  نیا  ایسؤال که آ  نیپاسخ به ادر    کند  ترنیسنگ  یاله  شگاهیاو را در پ  تیو اعمالش وادارد و مسئول  اتیاز قلب و ن
است که    نیخداوند از ا  تی مانع  لولت،یح  نیگفت ا  توانیم  دهد،ی( را پوشش م رساندیرا م  ییجدا  ی»حائل شدن« )که نوع  یلغو

و    یقلب خود باشد. خداوند از خود فرد به او و قلبش اول   یقی مالک و متصرف حق  ،یاله  ینیانسان بتواند مستقلاً و بدون اذن تکو
 است. کترینزد

 بر قلب  یاله ریو تدب  ت یبه مثابه مالک لولت یح  دگاهید

  یریتفس کندیمطلق خداوند بر قلب انسان، تلاش م  تیو حاکم  تیبر مالک دیظلال القرآن، ضمن تأک یف ریقطب در تفس دیس
و تحول در قلب انسان )تقلبّ القلوب( تنها به اذن و   رییسازگار باشد. او معتقد است هرگونه تغ  ز یانسان ن  اریارائه دهد که با اخت

کارکرد اراده    یرا برا  نهیچارچوب و زم  ی. بلکه اراده و سنت الهستیاراده انسان ن  ینف  یبه معنا  نیاما ا  دهد،یرخ م  یهال  تیمش
. او  ردیپذیانسان صورت م یها و عملکردهاو در تعامل با انتخاب  یاله  یها سنت  یقلب در راستا  راتییو تغ  کندیفراهم م  یانسان
ها به دست قلب  تیمالک  نکهیبر ا  یمبن  گردانند،یکه از استجابت دعوت خدا و رسول رو  داندیم  یکسان   یبرا  یرا هشدار   لولت«ی»ح

 .(۱۴۹۵، ص۳ق، ج۱۴۱۲قطب،  دیخداست و هر آن ممکن است طبق سنت خود، حال قلوب را دگرگون سازد )س
 یانسان از سو  تیو مسئول  اریسو، و اخت  کیاز    یاله  یهامطلق و سنت  تیحاکم   انیجمع م  یبرا  یقطب تلاش  دیس  ریتفس 

بر شاکله و   یو اضلال مبتن  تی)مانند سنت هدا  یاله   یهارا در چارچوب سنت  لولتیو ح  کندیرا رد م   حیاست. او جبر صر  گرید
 کینزد  دانند،یامر قلب« توسط خداوند م  ری»تدب  یرا به معنا  لولتیکه ح  یریبه تفاس  دگاهید  نیا   .کندیم  ریعمل فرد( و اذن او تفس
و اغلب در پاسخ به عملکرد خود انسان   ن یبر اساس سنن مع  ل یو تحو رییتغ ن ی)مقلبّ القلوب(، اما ا گرداندیاست. خداوند قلب را م

 است. 

 )حفظ از گناه(  ینفسان لاتیانسان و تما ان یبه مثابه فاصله انداختن م لولت یح  دگاهید

 ن یرا در ا  لولت«یمفسران »ح  یبرخ  شود،یآغاز م  به«یط  اتیبه »ح  دنی رس  یبا دعوت به استجابت برا  هیآ  نکهیبا توجه به ا
 ی نفسان لاتیپست و تما یهااو و خواسته انیو با الطاف خود، م ،یمعنو اتیح یاند. خداوند با دعوت انسان به سومعنا کرده  اقیس

 . کندیحفظ م  یو او را از آلودگ شودیحائل م ند،هست اتیبه آن ح دنیکه مانع رس
)از امور باطل( حائل   خواهدیانسان و آنچه دلش م ان یباشد که خداوند م ن یاشاره دارد که ممکن است معنا ا ینورید بهیقت ابن

مؤمن    انیکه خداوند م  کندینقل م  یقول را از برخ  نیا  ر،یدر زاد المس  هم   یجوز  ابن  (.۱۵۴، ص  ۱ق، ج۱۳۸۷  به،ی)ابن قت  شودیم
 ( ۲۰۰، ص ۲ق، ج۱۴۲۲ ،یتا او مرتکب نشود )ابن جوز شودیحائل م تیو معص
برقرار    یخوب  ییمؤمنان ارتباط معنا  یبرا  یاله  یو عصمت نسب  تی( و مفهوم هدااتی)دعوت به ح  ه یبا بخش اول آ   ر یتفس  نیا

ها آن   ان یمؤمنان است و م  گریاری  ریمس  نیاست و خداوند در ا  ینفسان  ی. استجابت به خدا و رسول، مستلزم مقابله با هواهاکندیم
 نیدوم بحث شد( و همچن  دگاهی)که در د ق«یبا مفهوم »توف دگاهید نیاهمچنین  .شودیحائل م کگناهان مهل ایشهوات  یو برخ
 است. وندیخواهد آمد( قابل پ اتیروا لیاز فطرت )که در بخش تحل انتیمربوط به ص اتیروا
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 مرگ  یبه معنا  لولت یح  دگاهید

  اتیمرکز ح  یانسان )»مرء«( و قلبش )به معنا  ان یم  ز یمرگ ن  نکه یدر الکشاف، با توجه به ا یمفسران، از جمله زمخشر  یبرخ
است    یهشدار  هینظر، آ  نی اند. طبق امرگ دانسته  دنیرا فرا رس  لولت«ی»ح  یاز وجوه محتمل برا  یک ی  اندازد،یم  ییو ادراکش( جدا
ق،  ۱۴۰۷  ،یاش حائل شود، دعوت خدا و رسول را اجابت کند )زمخشر عمل و توبه  ییاو و توانا  انیمرگ م  آنکهاز    شیبه انسان که پ

 (. ۲۱۰، ص۲ج
اما   کند.  تیرا تقو  هیآ  ی هشدار   امیپ  تواندیمرگ( اشاره دارد و م  یافکنیی)جدا  ین یع  تیواقع  کیبه    ،ییاز نظر معنا  ریتفس  نیا
مرگ    نجایدر ا  لولتیفاعل ح  است چرا کهمحل تأمل    هیالله« در آ  حولیفعل »  یتنها معنا  ای  یاصل  یآن به عنوان معنا  قیتطب

از    یکیوجه را به عنوان    نی ا  زین  ی همزمخشر  .دهدیرا به »الله« نسبت م  تیفاعل  ه،یخداوند به واسطه مرگ؟ ظاهر آ  ایاست  
 .داندینم گرید یمعان ی و آن را ناف کندیاحتمالات ذکر م

 مثبت  رات ییتغ  جادیامور قلب و ا  ریتدب یبه معنا  لولت یح  دگاهید

را   لولت«یکه »ح  کندیاشاره م   یدگاهیقلب )تقلب و تحول(، به د  یلغو  یضمن اشاره به معنا  ان،یدر مجمع البی  طبرس  خیش
بردن غم. او به    نیآرامش و از ب  جادیمثبت مانند ا  راتییتغ  ژهیبه و  داند،یحالات قلب توسط خداوند م  لیو تحو  رییتغ  یبه معنا

نظر، خداوند با    نیطبق ا(.  ۴؛ فتح:  ۲۶)مانند توبه:    کندی و آرامش را بر قلب مؤمنان نازل م  نهیخداوند سک   که  کندیاستناد م  یاتیآ
انسان    انیحائل شدن م  یخود نوع   نیو ا  دهدیم  رییتغ  یو از غم به شاد  نان،یالطاف خود، احوال قلب مؤمن را از اضطراب به اطم

خداوند در امور قلوب و نقش    یریو تدب  یبر جنبه ربوب  ریتفس  نیا   .(۸۲۰، ص۴ش، ج۱۳۷۲  ،یاوست )طبرس   یقلب  یو حالات منف
( معمولًا در پاسخ نهیمثبت )مانند سک  راتییتغ  نیا  رایز  ست،ین  اریاخت  یلزوماً ناف  دگاهید  نیا  .دارد  دیاو به عنوان »مقلب القلوب« تأک

به    تواندیمعنا م  ن یا  همچنین    .ییابتدا  یاقدام جبر  ک یاست، نه    یاله  یاریو عمل صالح مؤمنان و به عنوان تفضل و    مانیبه ا
 ..ردیگیمؤمنان صورت م تیو هدا تیدر نظر گرفته شود که با هدف حما یاله  لولت«ی»ح ی هاو جلوه  قیاز مصاد یکیعنوان 

 تحلیل روایات اسلامی در تفسیر آیه حیلولت 

مفسران با  سوره انفال، »وَاع لمَُوا أَنَّ اللَّهَ یَحُولُ بَی نَ ال مَر ءِ وَقَل بِهِ«، در متون روایی اسلامی مورد توجه قرار گرفته است و  ۲۴آیه 
ارائه کرده اند. این روایات عمدتاً به دو دسته اصلی تقسیم  استناد به احادیث مختلف، تفسیرهای گوناگونی از مفهوم »حیلولت« 

کنند که در ادامه، این  ها نکات مهمی را در تفسیر آیه مطرح میشوند: روایات اهل تسنن و روایات شیعی. هر یک از این دستهمی
 . نکات با تحلیل و تطبیق با محتوای آیه مورد بررسی قرار خواهند گرفت

 تحلیل روایات اهل تسنن در تبیین آیه حیلولت 

ای از ویژه در بحث »حائل شدن خداوند«، جنبهروایات اهل تسنن در تبیین ارتباط انسان با خداوند در قالب ایمان و کفر، به 
طور خاص به آن دسته از آیات قرآن اشاره دارند که خداوند را اند. این روایات بهنظریات جبری را در تفاسیر خود برجسته کرده 

کند  نقل می(  ۱۷۶، ص۳ق، ج۱۴۰۴کنند. سیوطی در کتاب »الدر المنثور« )سیوطی،  عنوان مانعی میان ایمان و کفر معرفی میبه
ایمان حائل می  میان مؤمن و کفر، و کافر و  به که خداوند  از منظر برخی مفسران اهل تسنن،  بیان،  این  بر نظریات  شود.  نوعی 

 .سازدها برجسته میرا بر اختیار انسانویژه آنجا که تأثیر اراده الهی جبرگرایانه تأکید دارد، به 

سوره کهف    ۲۹عنوان نمونه، آیه  های قرآنی و آیات دیگر در تعارض است. بهبا این حال، تفسیر جبری این روایت با دیدگاه 
دهد که  وضوح نشان می»فَمَن  شَاءَ فَل یُؤ مِن  وَمَن  شَاءَ فَل یَک فُر « که بر آزادی و اختیار انسان در انتخاب ایمان یا کفر تأکید دارد، به

توان آن را با  دهنده توازن میان اختیار انسان و هدایت الهی است و نمیهای دینی خود مختار است. این آیه نشان انسان در انتخاب
 .راستا دانستکنند، همعنوان عامل اصلی در هدایت یا گمراهی معرفی میهای جبری که خداوند را بهدیدگاه 
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سو هدایتگر است در تفسیر ارتباط انسان با خدا، مهم است که بین اراده الهی و اختیار انسانی تفکیک قائل شویم. خداوند از یک
طور کامل در دست انسان قرار دارد. این توازن کند، اما از سوی دیگر، اختیار انتخاب بهها را در مسیر درست راهنمایی میو انسان

 .سوره کهف مشهود است که آزادی انتخاب را به انسان اعطا کرده است ۲۹ویژه در آیه در تفاسیر قرآنی به

ویژه در تفسیر »حائل شدن خداوند« بر نظریات جبری تأکید دارند، اما این روایات بنابراین، هرچند برخی روایات اهل تسنن به 
خوانی ندارند. در نهایت، های قرآنی و آیات دیگری که به اختیار انسان تأکید دارند، همنیازمند نقد و بازنگری هستند، چرا که با آموزه 

 .زمان به اراده الهی و اختیار انسانی توجه داردای است که همارتباط انسان با خداوند در قرآن و متون تفسیری، رابطه

 مفاهیم حائل شدن در روایات شیعی

تری از نقش خداوند در هدایت، حمایت، و صیانت انسان از گمراهی اشاره های دقیقروایات شیعی درباره آیه »حیلولت« به جنبه
عنوان هدایتگر و  کنند. در تفاسیر شیعی، خداوند بهدارند. این روایات غالباً بر مفهوم اختیار تأکید کرده و تفسیر جبری را نفی می 

کند. بر این اساس،  ها واگذار میکند، اما اختیار انتخاب را به انسان ها روشن میشود که مسیر درست را برای انسانحامی معرفی می
 .کردن امکانات و ابزارهای هدایت استطور مستقیم و اجباری، بلکه از طریق راهنمایی و فراهمنقش خداوند در هدایت، نه به 

شود. این روایات دهد، توصیف میها توانایی انتخاب میای که به انسانعنوان رحمت و بخشندهدر روایات شیعی، خداوند به
عنوان راهنمایی همیشگی  های خود از عقل و اختیار خود بهره ببرند، در حالی که خداوند بهها باید در انتخابتأکید دارند که انسان 

کنند، در  ها معرفی میعنوان عامل مستقیم در هدایت یا گمراهی انسانهاست. در مقابل، نظریات جبری که خداوند را بهدر کنار آن
روایات شیعی جایی ندارند. این روایات بر این نکته تأکید دارند که در نهایت، انسان است که باید از اختیار خود استفاده کرده و 

 .طور آزادانه راه درست را انتخاب کندبه

کنند.  طور کلی تفسیر جبری را نفی کرده و بر اهمیت اختیار انسان در انتخاب ایمان و کفر تأکید میبنابراین، روایات شیعی به
کند، اما در عین حال، انتخاب نهایی ها را از گمراهی دور میدهند که خداوند با هدایت و حمایت خود، انسانروایات نشان میاین  

 .بر عهده خود انسان است

 ها و اراده انسان حائل شدن الهی در تقابل میان خواسته 

طور این بیان به (.  ۲۷۱، ص۱ق، ج۱۴۰۴شود )قمی،  در تفسیر قمی آمده است که خداوند میان خواسته و اراده بنده حائل می
طور همزمان با اختیار انسان سازگاری دارد. در این دیدگاه، خداوند در مقام  ای از قدرت و اختیار الهی اشاره دارد که بهخاص به جنبه

دهد، اما انتخاب نهایی همچنان بر عهده خود انسان  های انسان را تحت تدبیر و هدایت قرار میربوبیت خود، تمایلات و خواسته
 .سوره انفال قابل تحلیل است ۲۴ویژه در نقد تفاسیر جبری و اختیاری از آیه است. این رویکرد به

شود که اراده الهی و اختیار انسانی در تعامل و هماهنگی قرار دارند. از  ای ترسیم میگونه در آیه مذکور، ارتباط انسان با خدا به
کند؛ و از سوی دیگر، انسان همچنان در  هایی را فراهم میسو، خداوند در راستای هدایت و حفظ انسان از انحرافات، زمینهیک

تصمیم و  زمینهانتخاب  ایجاد  با  خداوند  ترتیب،  این  به  است.  مختار  انسان گیری خود  وجدان  و  فطری  انحراف  از  مساعد،  های 
 .دهد تا در راستای هدایت الهی گام برداردکند و به او آزادی اراده میجلوگیری می

گونه اختیاری نداشته طور مطلق تحت اراده الهی قرار گیرد و انسان هیچدر نقد تفاسیر جبری، باید گفت که اگر تمام امور به 
طور کامل مختار  معنا خواهد شد. از سوی دیگر، در تفاسیر اختیاری، اگر انسان به باشد، مفهوم مسئولیت انسانی و پاداش و جزا بی

معنا خواهد شد. بنابراین، تبیین  باشد و اراده الهی هیچ نقشی در هدایت او نداشته باشد، آنگاه سخن از هدایت و رحمت الهی بی
ای گونه سوره انفال، تأکید بر هماهنگی میان این دو است؛ به  ۲۴ویژه در تفسیر آیه  درست ارتباط میان اراده الهی و اختیار انسانی به 

گیری و انتخاب، هر دو در راستای یکدیگر عمل  عنوان عامل تصمیمساز هدایت و اختیار انسانی به عنوان زمینه که اراده الهی به 
 .کنندمی
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   حفظ فطرت از انحراف با تدابیر الهی

شود، نقد سوره انفال و در بررسی ارتباط انسان با خدا در متون تفسیری، یکی از مسائل مهمی که مطرح می  ۲۴در تفسیر آیه  
انسان است. در این راستا، روایت امام صادق )ع( به تبیین رفتار  آیه، میتفاسیر جبری و اختیاری در  با این  ارتباط  تواند ویژه در 

این (.  ۲۳۷، ص۱، ج۱۳۷۱شود« )برقی،  فرمایند: »خداوند از اینکه انسان باطل را حق بپندارد، حائل میکننده باشد. ایشان میکمک
دهد  رو اجازه نمیدهد که خداوند در فرآیند هدایت انسان، نقش محافظتی و حمایتی دارد و از این طور ضمنی نشان میسخن امام به 

سوی حقیقت رت دیگر، خداوند در جهت حفظ فطرت پاک انسان و هدایت او بهانسان در پذیرش باطل دچار اشتباه شود. به عبا
 .کندتلاش می

کند، اما از سعادت به شقاوت انتقال  کنند که: »خداوند بنده را از شقاوت به سعادت منتقل میامام صادق )ع( در ادامه اضافه می
دهنده آن است که در دیدگاه امام، انسان در معرض تغییرات و تحولات این بیان نشان (.  ۳۵۸ق، ص۱۳۹۸دهد« )ابن بابویه،  نمی

جانبه و بدون  طور یکتواند او را از شقاوت به سعادت و بالعکس سوق دهد. اما در عین حال، این تحول به معنوی قرار دارد که می
نوعی به اراده الهی در هدایت سوره انفال که به   ۲۴ویژه در تفسیر آیه  دهد. این نکته بهدر نظر گرفتن اراده و اختیار انسان رخ نمی

 .ها اشاره دارد، حائز اهمیت استانسان

دهد فطرت پاک انسان در برابر  ای که خداوند اجازه نمیگونهوضوح تأکید دارد بر صیانت الهی از فطرت انسان، بهاین روایت به
ای که باید به آن توجه داشت، این است که این صیانت الهی نه به معنای نفی اختیار انسان، بلکه باطل و اشتباه قرار گیرد. اما نکته 

عنوان نوعی هدایت و حمایت از جانب خداوند برای کمک به انسان در مسیر درست است. به عبارت دیگر، در حالی که خداوند به
تواند هایش است. این نکته میکند، اما انسان همچنان مسئول اعمال خود و انتخابهدایتگر است و از انحراف انسان جلوگیری می

سوره انفال و تبیین ارتباط انسان با خدا در متون تفسیری مورد بررسی قرار   ۲۴ه  طور مؤثری در نقد تفاسیر جبری و اختیاری آیبه
 .گیرد

هایش حفظ  دهد، بلکه مسئولیت فردی انسان را در انتخاباین نگاه، نه تنها نقش الهی در هدایت انسان را مورد تأکید قرار می 
ویژه در متون تفسیری اسلامی اهمیت زیادی کند. این دیدگاه به طور غیرمستقیم از سلب اختیار انسان جلوگیری میکند و بهمی

 .دنبال ایجاد تعادل میان اراده الهی و اختیار انسانی استدارد، زیرا به 

 های گناه صیانت از فطرت انسان در مقابل وسوسه 

سوره انفال است که در آن به رابطه انسان با    ۲۴در تحلیل ارتباط انسان با خدا از منظر تفاسیر قرآنی، یکی از آیات کلیدی، آیه  
تواند مبنای خوبی برای نقد تفاسیر جبری و اختیاری در فهم شود. این آیه میهای اختیاری و جبری او پرداخته میخداوند و انتخاب

های  گیریتری از نقش قلب در تصمیمتواند به درک عمیقرابطه انسان با خدا باشد. در همین راستا، نقل روایتی از امام صادق )ع( می
اند: »گوش، چشم، دست، زبان و قلب انسان میل به گناه دارند، اما اگر انسان مرتکب گناه  انسان کمک کند. امام صادق )ع( فرموده 

وضوح بر  این روایت به(.  ۲۷۶، ص۱، ج۱۴۱۴داند که حق چیزی غیر از آن است« )برقی،  و میپذیرد  شود، قلب او این کار را نمی
 .کندعنوان محور وجدان و آگاهی انسان تأکید می نقش قلب به

شود. حتی در شرایطی  عنوان مرکز فطرت و شناخت حقیقت معرفی میعنوان عضو فیزیکی، بلکه بهتنها بهدر این نگاه، قلب نه
شناسد و وجدان انسان از انحراف  شود، قلب او همچنان حقیقت را میشود و به گناه آلوده می که انسان از مسیر درست منحرف می

کند که  طور ضمنی بیان میسوره انفال اهمیت دارد، چرا که به ۲۴ویژه در تفاسیر مختلف آیه شود. این نکته بهکامل محافظت می
شود. این صیانت الهی بر اساس فطرت و شناخت  انسان در عین اختیار داشتن، از سوی خداوند با نوعی صیانت الهی محافظت می

 .داردلق بازمیدرونی انسان است که در شرایط خطا نیز انسان را از انحراف مط

طور ضمنی تأکید بر وجود آزادی سوره انفال، به   ۲۴ویژه از منظر آیه  در نتیجه، ارتباط انسان با خدا در متون تفسیری و روایات به
کند و نشان انتخاب در کنار حمایت الهی دارد. این حمایت الهی، همانند حجت بر انسان، مسئولیت او را در برابر اعمالش اثبات می

 .شودتنها از قدرت انتخاب برخوردار است، بلکه از جانب خداوند در مسیر صحیح هدایت میدهد که انسان نه می
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 تحلیل نهایی روایات شیعی در پرتو حیلولت الهی 

در متون تفسیری شیعی، روایات متعددی به مفهوم حیلولت و تأثیر آن بر فطرت انسان، نقش وجدان، و حفاظت الهی از انحراف 
پندارند، مسئولیت انسان را در های جبری که انسان را فاقد اختیار در مسیر عمل میاند. این روایات برخلاف دیدگاه قلب پرداخته

می به رسمیت  الهی  از  چارچوب هدایت  انسان  نگهداری فطرت  و  معنای حفظ  به  الهی«  مفهوم »صیانت  بین،  این  در  شناسند. 
دهد. این وجدان در حقیقت به عنوان حجت درونی عمل انحرافات درونی است، که خداوند از طریق وجدان درونی به انسان ارائه می

شود. با این حال، این حجت الهی هرگز به معنای نفی اختیار میهای اخلاقی روبرو کند و از طریق آن، انسان همواره با انتخاب می
 .و مسئولیت انسان در اعمالش نیست

«  ای از سوره صف بیان کرده است: »ولََقَد  أَر سَل نَا إلَِى أُمَمٍ مِن  قَب لِکَ... فَلَمَّا زَاغُوا أَزَاغَ اللَّهُ قُلُوبَهُم قرآن نیز این مفهوم را در آیه 
ها و در پی آن تغییرات الهی در سرنوشت آنان دارد. این آیه  ها از سوی انسان در این آیه، اشاره به تغییر و انحراف قلب(.  ۵)صف:  

گیرد، و خداوند در پاسخ  های آزادانه او صورت می دهد که انحراف انسان از مسیر هدایت الهی به دلیل انتخاببه وضوح نشان می
 .سازدهای آنان را دگرگون میبه این انحرافات، قلب

دهند که انسان در فرآیند ارتباط با خدا، همواره در محدوده اختیار خود قرار  در نقد تفاسیر جبری، این روایات و آیات نشان می
گاه شود و هیچهایش حفظ میدارد. در حالی که هدایت الهی نقش مهمی در راهنمایی انسان دارد، مسئولیت فردی او در انتخاب

گیرد. به عبارت دیگر، مفاهیم قرآنی و روایات شیعی به وضوح تأکید دارند که هر چند اختیار و اراده انسان تحت تأثیر جبر قرار نمی
گیری کند و مسئولیت اعمالش دهد، اما او همچنان باید در انتخاب مسیر خود تصمیمخداوند هدایت و حفاظت را به انسان ارائه می

 .را بپذیرد

 تحلیل نهایی روایات اسلامی درباره تفسیر آیه حیلولت 

اند. های مختلف نقش خداوند در ارتباط با قلب انسان پرداختهسوره انفال، روایات اهل تسنن و شیعه به جنبه  ۲۴در تفسیر آیه  
در حالی که برخی روایات اهل تسنن به تفسیری نزدیک به جبر تمایل دارند، روایات شیعی بر نقش صیانت الهی از وجدان و فطرت 

کنند. این صیانت الهی، به معنای جلوگیری از انحراف کامل قلب و وجدان است، اما هرگز به نفی اختیار انسان  انسان تأکید می
شود. شود. از این رو، حیلولت خداوند در تفاسیر شیعی بیشتر به معنای »هدایت ویژه« و »حفظ وجدان درونی« تعبیر میمنجر نمی
طور خاص بر حفظ تعادل میان هدایت الهی و اختیار  هماهنگ است و بههای توحیدی کاملاًها با سیاق قرآن و آموزهاین دیدگاه 

دهد، بدون آنکه  انسانی تأکید دارد. در این روایات، خداوند با حفظ وجدان درونی انسان، او را در مسیر حقیقت و هدایت قرار می
اختیاری انسان در  گیرد که بر بیهای جبری قرار میویژه در مقابل دیدگاه آزادی اراده و انتخاب را از انسان سلب کند. این تفسیر به 

 .برابر اراده الهی تأکید دارند

 ها درباره حیلولت الهی تطابق دیدگاهنهائی بندی و ارزیابی جمع

ال مَر ءِ وَقَل بِهِ«، یکی از آیات متشابه قرآن است که تفاسیر متعددی از    ۲۴آیه   بَی نَ  سوی سوره انفال، »وَاع لمَُوا أَنَّ اللَّهَ یَحُولُ 
مفسران و اندیشمندان اسلامی درباره آن ارائه شده است. اگرچه ظاهر این آیه ممکن است به نظریه جبر نزدیک به نظر برسد، اما  

شود که معنای اصلی آن با توجه به اصول عدل الهی، اختیار  های روایی، روشن میآیات محکم، تفاسیر معتبر و تحلیل   با توجه به
 .شودانسان و نقش خداوند در هدایت و محافظت از فطرت انسانی تبیین می

 آیه حیلولت و تحلیل تشابهات اصلی و عرضی در قرآن 

، لازم است مفهوم »تشابه« در آیات قرآن  (۲۴برای درک بهتر آیه حیلولت، »وَاع لَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَحُولُ بَی نَ ال مَر ءِ وَقَل بِهِ« )انفال:  
 :کنندشود که هرکدام نقشی مهم در فهم صحیح آیات ایفا میدقت تبیین شود. تشابه در قرآن به دو نوع اصلی تقسیم می به
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 تشابه اصلی  

گردد. زبان های ذاتی زبان عربی و محدودیت واژگان آن در بیان مفاهیم عمیق و گسترده قرآنی بازمیتشابه اصلی به ویژگی
عنوان یک متن الهی، به ابزاری برای انتقال  عربی، که غالباً برای بیان معانی محسوس و ساده طراحی شده بود، با نزول قرآن به 

تر تبدیل شد. این امر باعث شد برخی آیات از دید مخاطبان اولیه دشوار و متشابه به نظر برسند. برای مثال،  معانی بلندتر و پیچیده 
، که به تعامل اراده انسانی و اراده الهی در افعال اشاره دارد، ممکن است برای  (۱۷آیه »وَمَا رَمَی تَ إِذ  رَمَی تَ وَلَکِنَّ اللَّهَ رَمَى« )انفال: 

شود که این آیه به  نوعی جبرگرایی را تداعی کند. اما با رجوع به اصول تفسیری و آیات محکم، مشخص می مخاطبان عصر نزول،
،  ۱۵ج،  ق۱۴۲۰؛ فخر رازی،  ۵۲۴، ص۱۰ج،  ق۱۴۲۰هماهنگی میان اراده انسان و اراده الهی در مسیر هدایت اشاره دارد )طبری،  

 .(۳۲۱ص

 تشابه عرضی 

های سطحی از آیات قرآن و عدم توجه به اصول کلی و محکمات آن است. در این نوع تشابه،  تشابه عرضی ناشی از برداشت
خواننده یا مفسر ممکن است بدون در نظر گرفتن بافت معنایی آیات یا ارجاع به اصول کلی مانند عدل الهی و اختیار انسان، تفسیری  

ت، نیازمند رجوع به اصول کلی قرآن و درک ارتباط میان آیات است.  نادرست ارائه دهد. فهم صحیح آیات متشابه، از جمله آیه حیلول
نسان و  عنوان نمونه، آیه »اللَّهُ یَحُولُ بَی نَ ال مَر ءِ وَقَل بِهِ« در چارچوب عدالت و هدایت الهی، به نقش خداوند در صیانت از فطرت ابه

 .(۱۲۲، ص۸، ج۱۴۱۸، نه به معنای سلب اختیار از انسان )مکارم شیرازی، فراهم آوردن شرایط هدایت اشاره دارد

آیه حیلولت از جمله آیات متشابهی است که برای فهم معنای دقیق آن باید به محکمات و اصول کلی قرآن مراجعه کرد. این  
دهنده کند. در واقع، آیه نشانآیه در عین حال که به نقش محوری خداوند در هدایت انسان تأکید دارد، اختیار انسان را نیز نفی نمی

سازد و عنوان هدایتگر، مسیر صحیح را برای انسان آشکار میای که خداوند بهگونه تعامل میان هدایت الهی و اراده انسان است، به
 .که انسان با اختیار خود، پذیرای این هدایت باشددهد، مشروط بر آن سوی حقیقت سوق میقلب او را به

 «تفسیری آیه »اللَّهُ یَحُولُ بَینَْ الْمَرْءِ وَقلَبِْهِ جمع بندی نهایی 

از جمله آیاتی است که تفاسیر گوناگونی پیرامون آن ارائه شده است. این (  ۲۴آیه شریفه »اللَّهُ یَحُولُ بَی نَ ال مَر ءِ وَقَل بِهِ« )انفال:  
ها و  آیه با بیانی دقیق و ژرف، به رابطه پیچیده و ناگسستنی انسان با خداوند اشاره دارد و تأکیدی بر نقش خداوند در هدایت قلب

های مختلف، به درکی بندی نهایی این تفسیر، در تلاش است تا ضمن بررسی دیدگاه ها دارد. جمعهای درونی انسانتنظیم گرایش
 .تر از جایگاه این آیه در هدایت الهی و مسئولیت فردی انسان دست یابدجامع

 خداوند و قلب انسان: از مالکیت تا هدایت الهی 

وچرا بر تمامی اجزای وجودی او، اعم از قوای جسمانی و روحانی،  چونای بیعنوان خالق و مالک مطلق انسان، احاطهخداوند به
 :نویسدمعنای حقیقی و ذاتی است. علامه طباطبایی در این زمینه میدارد. این مالکیت، نه صرفاً از نوع حقوقی و قراردادی، بلکه به

عنوان امانت و مالکیت اعتباری به او واگذار تر است، زیرا همه آنچه انسان دارد، به خداوند به انسان و قوای او از خود او نزدیک »
 .(۴۷، ص۹ق، ج۱۴۱۷شده و مالکیت حقیقی از آن خداوند است« )طباطبایی، 

های مختلف صورت( به این احاطه مطلق اشاره دارد. این حیلولت الهی به ۲۴آیه شریفه »اللَّهُ یَحُولُ بَی نَ ال مَر ءِ وَقَل بِهِ« )انفال:  
 :شوددر متون تفسیری تبیین شده است و به دو بعُد اصلی تقسیم می

تر از هر چیز دیگری است. این خداوند از حیث وجودی، به ذات انسان نزدیک   نزدیکی وجودی خداوند به انسان.  ۱

( این حقیقت  ۱۶نزدیکی به معنای احاطه علمی، قدرت و قیومیت الهی بر انسان است. آیه »وَنَح نُ أَق رَبُ إلَِی هِ مِن  حَب لِ ال ورَِیدِ« )ق: 
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تنها بر افعال و نیات انسان آگاه است، بلکه منشأ و مبنای وجود او نیز به خداوند کند. از این منظر، خداوند نهروشنی بیان میرا به 
 .گرددبازمی

حیلولت الهی، فراتر از نزدیکی وجودی، شامل هدایت و مدیریت مسیر رشد    نقش خداوند در هدایت و تربیت انسان.  ۲

کند. این مفهوم در آیاتی چون »إِنِّی قَرِیبٌ  شود. خداوند با احاطه بر قلب انسان، او را به سمت خیر و صلاح هدایت میانسان نیز می 
عنوان مربی و هادی خوبی منعکس شده است. تفاسیر مختلف نیز این نقش خداوند را به ( به۱۸۶أجُِیبُ دَع وَةَ الدَّاعِ إِذَا دعََانِ« )بقره:  

 .اندمورد تأکید قرار داده 

به ب را  الهی  حیلولت  مفهوم  تفاسیر،  از  کرده گونهرخی  تبیین  می ای  نظر  به  ناسازگار  انسانی  اختیار  اصول  با  که  این اند  رسد. 
اند. در مقابل، تفاسیری همچون تفسیر ها، حاکمیت مطلق خداوند بر قلب انسان را به معنای سلب اراده و اختیار تعبیر کرده دیدگاه 

به انسانی محفوظ بماند  ای تحلیل کردهگونهالمیزان، این حیلولت را  اند که ضمن تأکید بر مالکیت مطلق خداوند، جایگاه اختیار 
های هدایت و تأثیرگذاری (. به بیان دیگر، احاطه خداوند بر قلب انسان، به معنای فراهم آوردن زمینه۵۰، ص۹ق، ج۱۴۱۷)طباطبایی،  

 .بر نیات و اعمال اوست، نه نفی اختیار

ن پایه  بر  رابطه، هم  این  انسان و خداوند است.  رابطه  از  وَقَل بِهِ« دربردارنده حقیقتی عمیق  ال مَر ءِ  بَی نَ  یَحُولُ  زدیکی آیه »اللَّهُ 
هایی  دهد که دیدگاهشود. بررسی تفاسیر مختلف نشان میوجودی خداوند و هم بر اساس نقش او در هدایت و تربیت انسان تبیین می

کنند، از انسجام بیشتری برخوردارند. در نهایت، این آیه ما را به درکی که میان احاطه مطلق الهی و اختیار انسانی توازن برقرار می
 .سازدتر از وابستگی وجودی و معنوی انسان به خداوند رهنمون میعمیق

 های الهی انسان حیلولت خداوند: محافظت از فطرت و گرایش 

السلام( نقش مهمی در تبیین مفهوم حیلولت الهی و پیوند آن با صیانت از وجدان و فطرت انسانی دارند.  بیت )علیهمروایات اهل
شود« )برقی،  فرمایند: »خداوند از اینکه انسان باطل را حق بپندارد، حائل میالسلام( در حدیثی میبه عنوان نمونه، امام صادق )علیه 

دهد که حتی در شرایط خطا،  این روایت بر نقش خداوند در حفظ آگاهی فطری انسان تأکید دارد و نشان می(. ۲۳۷، ص۱، ج۱۳۷۱
تمییز حقیقت از باطل را دارد. این صیانت الهی، تجلی احاطه و قرب خداوند به انسان و پاسداری او از اصول  وجدان انسانی توانایی 
 .بنیادین هدایت است

تواند مسیر انسان را از شقاوت به  کند که خداوند »مقلب القلوب« است و میعلامه طباطبایی نیز در تفسیر این آیه بیان می
این دیدگاه با آموزه  (.  ۴۸، ص۹ق، ج۱۴۱۷سعادت تغییر دهد، اما این تحول هرگز به معنای نفی اختیار انسان نیست )طباطبایی،  

نیز هماهنگ است، که بر نقش الهام الهی در تقویت توانایی انسان برای انتخاب راه  (  ۸قرآنی »فَألَ همََهَا فُجُورَهَا وَتَق وَاهَا« )شمس:  
 .درست تأکید دارد

 ارتباط با رستاخیز و نشئه آخرت 

تأکید می قیامت  روز  در  الهی  مطلق  مالکیت  حقیقت  بر  تُح شَروُنَ«  إلَِی هِ  »وَأَنَّهُ  عبارت  با  آیه  تمامی  پایان  رستاخیز،  در  کند. 
ق،  ۱۴۱۷گردد )طباطبایی، شود و تنها مالکیت حقیقی خداوند آشکار میاعتبار میهای اعتباری انسان بیهای ظاهری و قدرتمالکیت

آورد و او را به پاسخگویی به دعوت الهی در دنیا وادار  این حقیقت، وابستگی مطلق انسان به خداوند را به یاد می(.  ۴۷، ص۹ج
 .کندمی

 ( یاله ت ی و هدا  اری)در پرتو اخت  لولت یح هیآ یری تفس  یامدهایپ یبندجمع 

که   انهیجبرگرا  یهادگاه ید  یلیو با توجه به نقد تفص  ن،یشی پ  یهاارائه شده در بخش  ییو روا  یقرآن  ،یلغو  یهالیاساس تحل  بر
سوره انفال، بر اساس  ۲۴ هیآ یر یتفس یامدهایها و پاز دلالت یروشن  یبند به جمع توانیبه آن پرداخته شد، مهای قبل در بخش

 ی ریرابطه انسان و خدا، تصو  میدر ترس  اتیآ  نیتراز جامع  یکیبه عنوان    ه،یآ  نی. اافتی(، دست  اریمختار )سازگار با اخت  دگاهید
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و    سازنه یبلکه زم  ست،یانسان ن  تیو مسئول  اریاخت  ینه تنها ناف  یمطلق اله  ریو تدب  تیکه در آن، احاطه، مالک  دهدی متعادل ارائه م
 آن است.  کنندهتیتقو

خداوند بر انسان و    یوم یو ق  یاحاطه وجود  انگریب  یاله  لولت ینموده است، ح  نییتب  زانیالم  ریدر تفس  ییعلامه طباطبا  چنانکه
  یکینزد  نیبه تصرف است. ا  یو اول  ترکی)قلب( نزد  اش یریگمیمعنا که خداوند از خود انسان به او و کانون تصم  ن یقلب اوست؛ به ا

و در طول    تیمالک  ن یاو در چارچوب ا  اریاخت  یاما ناف  شود،یاز استقلال مطلق انسان در برابر خدا م   عهرچند مان  ،یذات  تیو مالک
اما انتخاب    کند،یم  انتیکرده و از فطرت انسان در برابر انحرافات ص   ریاحاطه، امور قلب را تدب  ن ی. خداوند با استین  یاراده اله

 ( ۵۰-۴۷، ص  ۹ق، ج۱۴۱۷ ،یی با خود انسان است )نک: طباطبا ر یمس یینها
  قتیآن با حق  وندی...«( و پحُولُیَعلم و احاطه مطلق خداوند بر قلب انسان )»وَاع لمَُوا أَنَّ اللَّهَ    یادآور یبا    هیآ  گر،ید  یسو  از
 ندخداو  نکهیاز ا  ی. آگاهکندی مضاعف م  دیتأک  اتشیانسان در برابر اعمال و ن  یریپذتیتُح شَروُنَ«(، بر مسئول  هِی )»وَ أَنَّهُ إلَِ  زیرستاخ

 یقدرتمند برا یازه یاوست، انگ یبه سو ییاو حاضر و ناظر است و بازگشت نها یدرون  یهایریگمیانسان و کانون تصم انیم یحت
انسان است.   یمعنو  اتیکه خود، ضامن ح  یدعوت  آورد؛یفراهم م  یاستجابت آگاهانه به دعوت اله  یو تلاش برا  ،یتقوا، خودنگهدار

 (. ۴۲نساء:  ثًا«؛یاللَّهَ حَدِ ک تمُُونَ یَاشاره دارد )»... ولََا  امتیاز خداوند در ق قتیبه عدم امکان کتمان حق گرید ییچنانکه قرآن در جا
تفس  لولتیح  هیآ  یریتفس  یامدهایپ  نیترمهم   توانی م  ن،یبنابرا اساس  بر  ا  ریرا،  قبول  )مبتن  ن یمورد  اخت  یپژوهش  و   اریبر 

 خلاصه کرد: گونهنی(، اتیهدا
خداوند )به  یریمطلق و نقش تدب تی ضمن اثبات قرب، احاطه، مالک هی: آیاله  ریانسان در بستر احاطه و تدب اریبر اخت دیتأک.  ۱

  ی را نف  حیصر  انهیجبرگرا  ریو هرگونه تفس  داردیانسان را کاملاً محفوظ م  تیو مسئول  اریاز فطرت(، اخت  انتیو ص  تیدر هدا  ژهیو
 . کندیم

انسان، او را  تیخداوند بر قلب و ن واسطهیو ب ینسبت به حضور و نظارت دائم یبخشی: آگاهیریپذتیحس مسئول تیتقو.  ۲
 . خواندیها و اعمالش فرا مدر انتخاب شتریب یریپذتیبه مسئول
 یها عامل هشداردهنده نسبت به عواقب انتخاب  کیو احاطه خداوند، به عنوان    یکیدعوت به تقوا و استجابت آگاهانه: نزد.   ۳

شمردن   متیوجدان، غن  یدار یانسان را به ب  ،یو لطف اله   تی از هدا  یمندنسبت به امکان بهره   دبخشیحال ام  نینادرست و در ع
 . کندیم بیترغ یاله بخشاتیو پاسخ مثبت به دعوت ح  ت،یفرصت هدا

خداوند نه تنها خالق، بلکه حاضر، ناظر،  دهد؛یصِرف ارائه م تیفراتر از خالق یریتصو هی: آیاله تیفهم قرب و ربوب قیتعم.  ۴
  ت یبه تقو  تواندیم  ،یاله  ت یاز قرب و ربوب  قیفهم عم  نیبه انسان است. ا  قتیحق  نیترکیمدبر امور قلب و نزد  ،ی قیمالک حق
 .نجامد یدر محضر خداوند ب یحق، و احساس حضور دائم رآگاهانه در براب میتوکل، تسل

 گیرینتیجه

و   ن ی زتر ی برانگ از چالش   ی ک ی ال مَر ءِ وَ قَل بِهِ«،   نَ ی بَ  حُولُ یَ»أَنَّ اللَّهَ   ی عبارت کانون   ل ی به دل  لولت«، ی ح  ه ی سوره انفال، مشهور به »آ  ۲۴  ه ی آ 
قرار    انه ی ا جبرگر   ر ی تفاس   ی برخ   ی برا   ی ز ی ظاهر آن، دستاو   ل ی به دل   ه ی آ   ن ی بوده است. ا   ر ی و تفس   ات ی قرآن در حوزه اله   ات ی آ   ن ی زتر ی انگ بحث 

بن   ی ها دگاه ی گرفته و موجب بروز د    ر ی تفاس   ی انتقاد   ی شده است. پژوهش حاضر با هدف واکاو   ار ی جبر و اخت   ن ی اد ی متعارض در مسئله 
 .پرداخت   ه ی آ   ن ی ا   یی و روا   ی ر ی تفس   ، ی ابعاد لغو   ی به بررس   ار، ی سازگار با اصول عدل و اخت   ی ن یی و ارائه تب   انه ی جبرگرا 
کفر    ا ی کافر   مان ی مانع شدن خداوند در برابر ا  ی را عمدتاً به معنا   لولت ی که ح   انه، ی جبرگرا   ر ی نشان داد که تفاس  ق ی تحق  ی اصل  ی ها افته ی 

  ی ات ی تعارض هم با آ   ن ی قرار دارند. ا  ی م در تعارض جد ی ، با اصول مسلم و محکمات قرآن کر کنند ی م  ر ی مؤمن و سلب اراده از انسان تفس 
که با    لولت ی ح   ه ی خود آ   اق ی آشکار است و هم با س (  ۲۹)مانند کهف:    کنند ی م   د ی تأک   ر ی انسان در انتخاب مس   ت ی و مسئول   ار ی که صراحتاً بر اخت 

 .ناسازگار است   ی عدل اله   ن ی اد ی بن   اصل با    ی ر ی تفس   ن ی چن   ی کلام   ی امدها ی پ   ن، ی . علاوه بر ا شود ی آغاز م   ی ار ی دعوت به استجابت اخت 
معتبر    ات ی و روا   ی ر ی تفس   ی ها دگاه ی از د   ی ع ی وس   ف ی ط   ی »مرء«، »قلب«( و بررس   لولت«، ی )»ح   ه ی آ   ی د ی کل   م ی مفاه   ق ی دق   ل ی مقابل، تحل   در 

سازگار با    ی در چارچوب   د ی و با   توان ی را م   ی اله   لولت« ی ( نشان داد که »ح یی چون علامه طباطبا   ی مفسران   دگاه ی و د   ی ع ی ش   ات ی روا   ژه ی و )به 
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بودن خدا به انسان از خودش و رگ    تر ک ی مطلق خداوند بر انسان )نزد   ی چون قرب و احاطه وجود   ی تر ق ی عم   ی . معان د ی انسان فهم   ار ی اخت 
در برابر انحرافات،    ی از فطرت پاک انسان   انت ی و ص  ق ی توف   ت، ی امور قلب، و نقش خداوند در هدا   مانه ی حک  ر ی و تدب  ی ق ی حق   ت ی گردنش(، مالک 

 .دهند ی ه ارائه م ی از آ   ی قابل قبول و منسجم   ر ی تفاس 
متعادل و جامع از رابطه    ی ر ی و ارائه تصو   ار، ی اخت   ی و عقل   ی متشابه و اصل قرآن   ه ی آ   ن ی ا   ان ی م   ی در رفع تعارض ظاهر   ها افته ی   ن ی ا   ت ی اهم 

  ساز نه ی بلکه زم   ست، ی انسان ن   ف ی و تکل   ار ی اخت   ی نه تنها ناف   ، ی علم و قدرت مطلق اله   ت، ی که در آن، احاطه، مالک   ی ا انسان و خداست؛ رابطه 
مؤمنان،    ی برا   ی غافلان و بشارت   ی برا   ی هشدار   ت، ی در نها   لولت، ی ح   ه ی انتخاب آگاهانه و مسئولانه است. آ   ه ی و کمال او در سا   ت ی ا تحقق هد 
 .از آنکه فرصت از دست برود   ش ی پ   ، ی اله   بخش ات ی ح   ی به ندا   سته ی شا   یی و پاسخگو   ق ی عم   ی ارتباط وجود   ن ی است به درک ا   ی و دعوت 

 ملاحظات اخلاقی 

 سندگانینو  مشارکت

 است:   ریمقاله به شکل ز نیدر ا گانسندینو مشارکت

 ل یداده ها، تحل یآمار لیو تحل هیداده ها، انجام محاسبات، تجز یو گردآور شینمونه ها، انجام آزما یو آماده ساز هیاول: ته  سندهینو

 مقاله.  سینو  شیپ هیته  ج،یاطلاعات و نتا ریتفس و

 . ینیاصلاح، بازب ج،یو کنترل نتا ی پژوهش، نظارت بر مراحل انجام پژوهش، بررس ی نامه، طراح انیپا یدوم: استاد راهنما سندهینو

 تعارض منافع 

 .ندارد یمقاله تعارض منافع نیا ، گانسندیاساس اظهارات نو بر

 حامی مالی

 هیچگونه حامی مالی ندارد. این پژوهش  گانبنابر اظهارات نویسند

 سپاسگزاری 
 . شودی م یپژوهش سپاسگزار نیکنندگان در ا مشارکت یتمام از
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 عبامن

 .میقرآن کر

 نهج البلاغه. 

 .دار الکتب العلمیة .روح المعانى فى تفسیر القرآن العظیم .م.[( ۱۹۹۴ق. ]  ۱۴۱۵آلوسى، سید محمود. )

 .جامعة المدرسین .التوحید .م.[( ۱۹۷۸ق. ] ۱۳۹۸ابن بابویه، محمد بن على. )

 .دفتر انتشارات اسلامى وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم .من لا یحضره الفقیه .م.[( ۱۹۹۳ق. ] ۱۴۱۳محمد بن على. )ابن بابویه، 

 .)عبدالرزاق المهدی، محقق(. دار الکتاب العربی زاد المسیر فى علم التفسیر .م.[( ۲۰۰۱ق. ] ۱۴۲۲ابن جوزى، عبدالرحمن بن على. )

 .جامعة المدرسین .شرح الأخبار فی فضائل الأئمة الأطهار علیهم السلام .م.[( ۱۹۸۸ق. ]  ۱۴۰۹محمد. )ابن حیون، نعمان بن 

 .بیدار .متشابه القرآن و مختلفه .م.[( ۱۹۸۹ق. ] ۱۴۱۰ابن شهرآشوب مازندرانى، محمد بن على. )

 .نابی  .التحریر و التنویر .تا(ابن عاشور، محمد الطاهر. )بی 

 .مکتب الاعلام الاسلامی .معجم مقاییس اللغة .م.[( ۱۹۸۴ق. ] ۱۴۰۴ابن فارس، احمد بن فارس. )

 . نابی  .غریب القرآن .تا(ابن قتیبه، عبدالله بن مسلم. )بی 

 .دار الکتب الإسلامیة .المحاسن .م.[( ۱۹۵۲ق. ] ۱۳۷۱برقى، احمد بن محمد بن خالد. )

 .دار صادر .کشاف اصطلاحات الفنون .تا(تهانوی، محمد اعلى بن على. )بی 

 .اسراء(. ۹)ج  تفسیر تسنیم .م.[( ۲۰۰۶ش. ] ۱۳۸۵جوادی آملی، عبدالله. )

 .دار الکتب الاسلامیة .مقتنیات الدرر و ملتقطات الثمر .م.[( ۱۹۹۸ش. ] ۱۳۷۷حائری تهرانی، سید علی. )

 .لطفی .انوار درخشان .م.[( ۱۹۸۴ق. ] ۱۴۰۴حسینی همدانی، سید محمد حسین. )

 .دار احیاء التراث العربی .مفاتیح الغیب )التفسیر الکبیر( .م.[( ۱۹۹۹ق. ] ۱۴۲۰رازی، فخرالدین محمد بن عمر. )

 .الدار الشامیة -دار القلم  .مفردات ألفاظ القرآن .م.[( ۱۹۹۲ق. ] ۱۴۱۲راغب أصفهانى، حسین بن محمد. )

 .دار الکتاب العربی .الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل .م.[( ۱۹۸۷ق. ] ۱۴۰۷زمخشرى، محمود بن عمر. )

 .مؤسسة امام صادق )ع( .محاضرات فی الهیات .تا(سبحانى، جعفر. )بی 

 .دار الشروق .فى ظلال القرآن .م.[( ۱۹۹۲ق. ] ۱۴۱۲سید بن قطب، ابراهیم شاذلی. )

رسائل   م.[(. انقاذ البشر من الجبر و القدر. در احمد حسینی و مهدی رجایی )کوششگران(،  ۱۹۸۴ق. ]  ۱۴۰۵سید مرتضى، علی بن حسین. )
 .دار القرآن الکریم .الشریف المرتضی

 .کتابخانه آیة الله مرعشى نجفى .الدر المنثور فى التفسیر بالمأثور .م.[( ۱۹۸۴ق. ] ۱۴۰۴سیوطى، جلال الدین عبدالرحمن. )

 .مؤسسة النور للمطبوعات .تفسیر الجلالین .م.[( ۱۹۹۵ق. ]  ۱۴۱۶الدین محمد. )سیوطى، جلال الدین عبدالرحمن، و محلی، جلال

 .)صبحی صالح، گردآورنده/شارح(. هجرت نهج البلاغة .م.[( ۱۹۹۳ق. ] ۱۴۱۴شریف الرضى، محمد بن حسین. )

 .مدرسین حوزه علمیه قم دفتر انتشارات اسلامى جامعه  .المیزان فى تفسیر القرآن .م.[( ۱۹۹۶ق. ] ۱۴۱۷طباطبایى، سید محمد حسین. )

 .ناصر خسرو .مجمع البیان فى تفسیر القرآن .م.[( ۱۹۹۳ش. ] ۱۳۷۲طبرسى، فضل بن حسن. )

 .هجرت .العین .م.[( ۱۹۸۸ق. ] ۱۴۰۹فراهیدی، خلیل بن احمد. )

 .دار الکتب الاسلامیة .قاموس قرآن .تا(قرشی، سید علی اکبر. )بی 

 .دار الکتاب .تفسیر القمی .م.[( ۱۹۸۴ق. ] ۱۴۰۴قمى، على بن ابراهیم. )
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 .دار الکتب الإسلامیة .الکافی .م.[( ۱۹۸۷ق. ]  ۱۴۰۷کلینى، محمد بن یعقوب. )

 .مؤسسة الأعلمی للمطبوعات .تفسیر بیان السعادة فى مقامات العبادة .م.[( ۱۹۸۷ق. ] ۱۴۰۸گنابادى، سلطان محمد. )

 .وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامى .کلمات القرآن الکریمالتحقیق فی  .م.[( ۱۹۸۹ش. ] ۱۳۶۸مصطفوى، حسن. )

 .دار الکتب الإسلامیة .تفسیر نمونه .م.[( ۱۹۹۵ش. ] ۱۳۷۴مکارم شیرازی، ناصر. )

 . انتشارات اسلامیه(. ۶)ج  تفسیر آسان  .م.[( ۱۹۷۸ق. ] ۱۳۹۸نجفی خمینی، محمد جواد. )
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