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Objective: The main objective of this research is to examine and analyze the three central 

concepts of love, anxiety, and presence in Gabriel Marcel’s existential philosophy. This 

article seeks to show how these three elements form the core of human experience and how, 

through their combination, a deeper understanding of the meaning of life, liberation from 

isolation, and achievement of authenticity and existential fulfillment can be achieved . 

Method: The method of this research is philosophical analysis and descriptive-analytical 

method. The required data were collected through library study and examination of 

Gabriel Marcel’s original works (such as “Being and Being”, “Mysteries of Being” and 

his other writings) as well as related secondary sources. 

Results: The research findings show that in Marcel’s philosophy, these three concepts are 

deeply intertwined: 

Love: not a fleeting feeling, but a saving existential force 

Apprehension: unlike destructive anxiety, it is a positive and constructive encounter with 

the boundaries and unknowns of existence 

Presence: means being fully. 

Conclusions: As a result, it can be said that Gabriel Marcel’s philosophy, by centering 

on these three concepts, offers a concrete solution for overcoming the spiritual crises of 

modern man. This research concludes that love, apprehension, and presence are the three 

sides of a triangle that give consistency to human existence. From Marcel’s perspective, 

life reaches existential fulfillment when a person can be present in the world full-time by 

accepting the apprehensions of existence and, through love, build a bridge to others. 

Therefore, these three concepts are not merely abstract categories, but practical guidance 

on how to live an authentic and meaningful life. 
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Introduction 

In Gabriel Marcel’s thought, love, fear, and presence in existence are three fundamental 

concepts that are directly linked to the existential experience of man. Love, as an existential 

force, frees man from isolation and emptiness and enables deep and meaningful connection 

with others. Fear, unlike anxiety, represents a conscious and accepting encounter with the 

unknown and mysterious aspects of existence, which leads to the expansion of consciousness 

and spiritual growth. Presence in existence means an authentic and complete presence in the 

present moment, which makes possible the possibility of a complete and rich experience of 

life and connection with others and oneself  . 

Elements such as love and fear, although considered simple and obvious in the first place, 

have been the concern of many scholars and thinkers throughout history, and they have also 

left behind many works on these two issues.  The essence of man and the concerns that occur 

to him throughout his life will always become the background for man to better understand 

his inner existential being through contemplation and reflection, to understand the meaning 

of life, and to change his approach and mentality towards himself, existence and being, others, 

and the transcendental matter of the absolute “you.” In his book “The Secret of Being,” 

Gabriel Marcel introduced himself as “a philosopher with Neo-Socratic thought,” not with 

the existentialist thoughts present in his time, and as a believing and Christian philosopher. 

From Marcel’s perspective, the subject of philosophy is “existence”; but human existence, 

not existence from the aspect in which it exists.  The functionalist man, a mere tool from 

Marcel's perspective, has lost his existential meaning and must strive to regain his lost dignity, 

position, and status through constructive communication with the "other," participation and 

presence in existence, and the discovery of the "secret" through this process  . 

The restlessness of modern man and the lack of existential meaning among humans is a 

very important issue and the main concern of Marcel's philosophy and thought, which, from 

Marcel's perspective, is caused by factors such as: the spirit of abstraction (the expansion of 

primary ideas into secondary ones) and the process of acquiring living based on, and the 

process of "being" in life, which is a connection of the type "I-Thou" that leads to the 

discovery of the secret in existence, and not living based on the element of "having" that will 

have no result other than the process of the "I-He" or "I-It" connection, and is merely a simple, 

fruitless connection that lacks a sense of mutuality and objectivity.   In fact, Marcel brought a 

new kind of theology to the fore in his contemporary period . 

In the explanation and examination of love and fear in Marcel's thought and philosophy, 

the prominence of the mental and existential position of the individual and tangible human 

being, which is filled with many concerns, can be seen.  With his feelings and emotions, he 

will sometimes be filled with fear, anxiety, apprehension, and a sense of identity. However, 

ultimately, Marcel emphasizes existential contemplation and the individual's connection with 

God or the transcendent in the form of a process of direct communication and love free from 

need, and the role of this in the realization of the individual's existence and the disappearance 
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of the same emptiness and lack of existential meaning, and man's path to making his life 

meaningful in this process. He guides man to making life meaningful and finding existential 

dignity and dignity during the process of transcendence, seeking the heights, and the 

possibility of experiencing the transcendent, because it is transcendent.Therefore, in the light 

of Marcel's perspective, first examine the meanings and concepts of the two categories of love 

and fear, their types and divisions, and then explain the relationship and role of these two 

categories in his philosophical thought . 

Method 

The method of this research is philosophical analysis and descriptive-analytical method. The 

required data were collected through library study and examination of Gabriel Marcel’s original 

works (such as “Being and Being”, “Mysteries of Being” and his other writings) as well as related 

secondary sources . 

Results 

The research findings show that in Marcel’s philosophy, these three concepts are deeply 

intertwined : 

Love: not a fleeting feeling, but a saving existential force 

Apprehension: unlike destructive anxiety, it is a positive and constructive encounter with 

the boundaries and unknowns of existence 

Presence: means being fully present in the moment, the point of connection between man 

and the world. 

Conclusions 

As a result, it can be said that Gabriel Marcel’s philosophy, by centering on these three 

concepts, offers a concrete solution for overcoming the spiritual crises of modern man. This 

research concludes that love, apprehension, and presence are the three sides of a triangle that give 

consistency to human existence. From Marcel’s perspective, life reaches existential fulfillment 

when a person can be present in the world full-time by accepting the apprehensions of existence 

and, through love, build a bridge to others. Therefore, these three concepts are not merely abstract 

categories, but practical guidance on how to live an authentic and meaningful life. 

Gabriel Marcel is a thinker whose philosophical thoughts are inspired by his life and life cycle. 

His philosophy is the philosophy of secondary thoughts. It can be said that his philosophy is a re-

knowledge of existence and the rejection of functional life, followed by the awakening of the 

instrumental man whose thought, due to being placed in this functional form, has become 

confused and has not yielded any result except isolation or lack of connection with others. That 

is, Marcel somehow returns life to looking at existence. From his point of view, the way to think 

is not to know nature and external things to the extent of application and the elimination of things 

and to have a relationship with them. We should not remain at the level of "having" and initial 

thinking.Marcel states that one must deal with the knowledge of existence and bring the 

relationship from the abstract and instrumental level, and the thought from the initial incomplete 
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level to the complete secondary thought, in which the relationship is not of the type of "it" or "he", 

but of the relationship with the absolute "you", which in this way, "thought" will emerge in the 

form of presence in mysterious existence and will try to achieve transcendent love. According to 

Marcel, when I became aware of my existence, this knowledge and awareness does not mean that 

I am separated from myself like a knowing mind from my body like a known object. On the other 

hand, Marcel believes that things such as freedom, loyalty, love, hope and faith will become false 

things when they are considered as objective issues.  Marcel was familiar with the concept of 

"presence" since childhood. He stated in his works that despite the death of his mother and the 

absence of her body at home, there was a kind of mysterious presence in Marcel's existence. 

Marcel concluded that death cannot be the end and on the other hand, the memory of the dead 

person will remain. So he concluded that all realities will not end with objective, experimental, 

tangible and tangible matters. Marcel's main concern is that in the modern era, due to the progress 

in science and technology on the one hand and war, disaster and homelessness on the other hand, 

man has become anxious, worried, lonely and isolated, which results in distance from existence, 

lack of recognition of his own existence and transcendence, and lowering the level of his 

existential dignity and status as a human being. Communication has also become purely 

functional and instrumental, and has remained at the level of "I - He" or "I - It".It is at this stage 

that Marcel raises the urgent need for ontology and invites man to reflect on himself. So, from 

Marcel's perspective, the need for ontology is a kind of attraction and demand for joining and 

connecting with existence and understanding our role and place in this existence. On the other 

hand, Marcel states that in modern philosophy, the term "transcendence" has lost its validity. 

From Marcel's perspective, the experience of transcendence is also not objective and tangible. 

The term transcendence also refers to the same "absolute thing", which is a deep and profound 

gap between the subject and existence, such that the subject tries to escape from knowing and 

connecting with it. Marcel has emphasized accessibility and participation in existence, and has 

considered the condition for connecting with others and reaching the absolute "you" to be the 

individual's participation in existence and with others. The word availability means that I am 

ready and available for someone.  Of course, at this stage, concepts such as loyalty, faith, love, 

and belief somehow emerge in the existence of the seeker . 
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 ها: کلیدواژه 

 عشق، 

 دلهره،

 مارسل، 

 مشارکت،

 ، یهست

 ی گرید

 الیستانسیاگز  یعشق، دلهره و حضور در فلسفه  یسه مفهوم محور  لیو تحل   یپژوهش، بررس   نیا   یاصل   هدف  هدف:

 یدهندهشکل   ی اصل   یسه عنصر چگونه هسته  ن یآن است تا نشان دهد ا  یمقاله در پ  ن یمارسل است. ا  لیگابر
  ، یزندگ  یاز معنا  ترقیعم  یبه درک  توانیم  نهها، چگوآن  بیترک  قیو از طر  دهندیم  لیرا تشک  یانسان   یتجربه

 .افتیدست  یبه اصالت و تحقق وجود یابیاز انزوا و دست  ییرها
  ق ی از طر  ازیمورد ن  یهااست. داده  یلی تحل -یف یو روش توص  یفلسف  لیپژوهش، تحل   نیا  روش  روش پژوهش:

بررس  یا خانهکتاب  یمطالعه اصل   یو  هست  لیگابر  یآثار  »اسرار  بودن«،  و  »وجود  )مانند  د  «یمارسل    گر یو 
 .اندشده یمرتبط گردآور هیمنابع ثانو زی( و نشیهانوشته

 اند:شده  دهیدر هم تن  یقی طور عمسه مفهوم به  نیمارسل، ا  یکه در فلسفه  دهدیپژوهش نشان م   یهاافتهی  :هاافتهی

 بخش است  نجات یوجود یروین کیاحساس گذرا، بلکه  کیعشق: نه    
 است   یهست یهامثبت و سازنده با مرزها و ناشناخته یمواجهه کی  رانگر،یدلهره: برخلاف اضطرابِ و   
 .اتصال انسان و جهان است یدر لحظه، نقطه اریع بودنِ تمام یحضور: به معنا   
  ی سه مفهوم، راهکار  نیمارسل، با محور قرار دادن ا  لیگابر  یگفت که فلسفه  توانیم  جهینت   در  :یریگ جهینت

بر بحران  یبرا  یانضمام ارائه م  یمعنو   یهاغلبه  ا  نی. ادهدیانسان مدرن  به  که   رسدیم  یبند جمع   نیپژوهش 
به   یزمان   ی. از نگاه مارسل، زندگبخشند یانسان را قوام م   یهستند که هست  یعشق، دلهره و حضور، سه ضلع مثلث 

با پذ  رسدیم  یتحقق وجود وقت در جهان حاضر شود و از تمام  یبه شکل   ،ی هست  یهادلهره  رشیکه فرد بتواند 
  یی بلکه راهنما  ستند،ین  یانتزاع   ییهاسه مفهوم صرفاً مقوله  نیا  ن،یبزند. بنابرا  گرانید  یبه سو  یعشق، پل   قیطر
 .و پرمعنا هستند لیاص یزندگ کی ستنیز ینحوه یبرا یعمل 

پژوهش های نوین در مطالعات علوم انسانی  .  مارسل  لیگابر  یشه یدر اند  ی عشق، دلهره و حضور در هست (.  ۱4۰4. )مهشاد،  پور  ید یص ؛ و  علی ،  ینی حس:  استناد

 https://doi.org/10.22034/api.2025.2026121.1076. ۱۹-۱  ،4( ۷)، اسلامی
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 7 پور   یدیو ص  ی نیحس |مارسل   لیگابر یشه یدر اند یعشق، دلهره و حضور در هست  

 هقدمم

ی وجودی  طور مستقیم با تجربه ی گابریل مارسل، عشق، دلهره و حضور در هستی سه مفهوم بنیادین هستند که به در اندیشه 
با  اند. عشق بهانسان پیوند خورده  ارتباط عمیق و معنابخش  از انزوا و پوچی رها کرده و امکان  عنوان نیرویی وجودی، انسان را 

های نامعلوم و رازآمیز هستی است ای آگاهانه و پذیرنده با جنبه آورد. دلهره، برخلاف اضطراب، نمایانگر مواجهه دیگران را فراهم می
ی حال است که  عیار در لحظه شود. حضور در هستی به معنای حضور اصیل و تمام که به گسترش آگاهی و رشد معنوی منجر می

 سازد. خود را ممکن میی کامل و غنی از زندگی و ارتباط با دیگران و امکان تجربه 

  دغدغة شوند، ولی همین دو مقوله در طولِ تاریخ،  ، ساده و بدیهی انگاشته میامریبادعناصری مانند عشق و دلهره، اگر چه در  
از   اندیشمندان بوده، و    نظرانصاحببسیاری  آثارِ بسیاری نیز به جا گذاشته   دربارة و  اند. همواره چیستیِ انسان و  این دو مسئله، 

ای خواهند شد تا اینکه انسان با تأمّل و تفکّری بهتر به زمینهافتد، در واقع پیشهایی که در طولِ زندگی برایش اتّفاق میدغدغه 
هستیِ وجودیِ درونیِ خویش واقف شده و معناداریِ زندگی را دریابد و رویکرد و ذهنیّتش نسبت به خودِ خویشتن، هستی و وجود، 

ی«، و نه  نو سقراط  شةیاندفیلسوفی با  » خود را    دیگران و اَمرِ متعالی »تو«ی مُطلق، تغییر کند. گابریل مارسل در کتابِ »راز وجود« 
است. از نگاهِ مارسل، موضوعِ فلسفه    اش، و فیلسوفی مؤمن و مسیحی معرّفی کرده با تفکّراتِ اگزیستانسیالیستیِ حاضر در دوره 

صرفاً ابزاری از نگاه مارسل، معنایِ وجودیِ   کارکردنگارای که وجود دارد. انسانِ  انسان، نه وجود از آن جنبهوجود    یاست؛ ول»وجود«  
ی و کَشفِ »راز«، در طیِِ این  در هست کرده و باید تلاش کند که با ارتباط سازنده با »دیگری« و مشارکت و حضور  خویش را گم 

 خویش را برگرداند. رفتةفرایند، شأن و مقام و مَنزِلتَِ از دست 
 ی بسیار مهم و دغدغة اصلیِ فلسفه و اندیشة مارسل است امسئلهها،  ی انسانِ جدید و فقدانِ معنایِ وجودی میانِ انسان قراریب
تملّک زیستن بر اساس، و روندِ »بودن«   ندیو فراهایِ اوّلیه به دومین(  از نگاهِ مارسل عواملی مانندِ: روحیة انتزاع )گسترشِ اندیشه که  

 عّنصّرِ »داشتن«  ةِیپابر    کردنیزندگنه  و    انجامدتو«یی است که به کشفِ راز در هستی می  –در زندگی که ارتباطی از جنسِ »من  

آن« نخواهد داشت و صرفاً ارتباطی ساده و بدونِ نتیجه و فاقدِ احساسِ طرفینی   –او« یا »من  _ که حاصلی جُز فرایندِ ارتباطِ »من  
 ی ظهور رساند.ی معاصرش به مَنِصه و شیِء گونه است. در واقع مارسل، نوعی الهیاتِ جدید را در دوره 

مارسل، برجسته بودن جایگاهِ ذهنی و وجودیِ انسانِ فردی و ملموس که    فلسفةدر تبیین و برّرسیِ عشق و دلهره در اندیشه و  
هُوّیّتی، . وی با احساسات و عواطفی که دارد گاهی، دلهره، اضطراب، دلهره و بیشودیمهای بسیاری است، دیده  انباشته از دغدغه 

گرفت، ولی نهایتاً، مارسل، با تأکید بر تأمّلِ وجودی و ارتباطِ فرد باخدا یا متعالی در قالبِ فرایندِ ارتباطی    برخواهدوجودش را در  
و فقدانِ معنایِ وجودی و راهیابیِ   خل همان    رفتنانیازممستقیم و عشقی عاری از نیاز، و نقش این امر در تحقّقِ وجودِ فرد و  

ن فرایند تأکید کرده و انسان را به معنادار شدنِ زندگی و یافتنِ منزلت و شأنِ وجودی در اش در ایانسان به معنادار شدنِ زندگی 
 کند.که متعالی است، انسان را راهنمایی می جهتازآنامرِ متعالی،  تجربةی بلندا و امکانِ سوبه طیِ فرایندِ تعالی جُستن 

اکنون بر اساسِ اظهاراتِ  فوق، این سؤالات مطرح خواهد شد که از دیدگاهِ مارسل، دو عنصرِ عشق و دلهره چه ارتباطی با هم 
گُشایِ مُعضَلِ فقدانِ معنایِ وجودیِ انسان باشند؟ نقشِ کدام یک از این دو مقوله در توانند راه دارند؟و آیا اساساً عشق و دلهره می

تواند  تر و مُثمِرثَمَرتر است؟ معنایِ وجودیِ انسانِ معاصر دارایِ چه خصوصیّاتی است؟ انسان بر چه اساسی میاندیشة مارسل پرُرنگ
همان ارتباط با که    را حَلّاجی کرده و در پیِِ رفعِ این نقص و رسیدن به کامیابی  اششده گم خودِ خویشتن را بشناسد و بُهرانِ هویّتِ  

 رکت و حضور در هستی و کشفِ »راز« است، نائل شود؟ مُشا ةیسا»تو«ی مطلق، در 
دلهره، اضطراب، دلهره و تشویشِ انسانِ عصرِ    مسئلةنکاتِ ذکر شده، تمرکزِ مارسل را به    بهباتوجه نگارندگان این پژوهش،  

بود، دانسته و راهکاری که مارسل پیش گرفته، در نهایت، رهاییِ انسان    فراگرفتهپس از جنگِ جهانیِ دوم، سراسرِ اروپا را  که    مُدِرن
 ی حضور در هستی و ارتباط با »تو«، یعنی یگانگی و تجربة امر متعالی است، خواهد بود. واسطه از وضعِ نامطبوعِ حیاتش به 

این دو پرداخته و سپس   واقسام انواععشق و دلهره،    مقولة؛ در پرتوِ نگاهِ مارسل، ابتدا به برّرّسیِ معانی و مفاهیمِ دو  رون یازا 
 ارتباط و نقشِ این دو مقوله را در اندیشة فلسفیِ وی بیان کند.
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 راز وجود در اندیشه مارسل 

 و رهایی در هستی  معنا راز وجود 

شوند. از نگاهِ مارسل  راز تعبیر شده است. رازی که تمامیِ رازهایِ دیگر به آن ختم می  ترینبزرگ مارسل، »وجود«،    فلسفةدر  
توان به جستجویِ آن پرداخت. خداوند از نگاهِ مارسل توان تعریف کرد، بلکه با تفکُّر و تحقیق در تجاربِ انسانی میوجود را نمی

 (. ۲۲۵-۲۲4: ۱۳۸۷یک راز است و وجود نیز رازی ابدی و ازلی است )مصلح، 

بینیِ اِفراطی است. اذعان به وجود، اظهارِ این انگاری و پوچی و کثرتدر دام افتادن هیچ  منزلةبهاز نگاهِ مارسل، اِنکارِ هستی  
اش ارزش و کرامت خواهد بخشید. مسئلة هستی، مسئلة  گفته است که انسان با مُشارکتش در امری ابدی و سَرمَدی، به زندگی

 (. 6۳- 6۲: ۱۳۹۳نجات و رهایی است و اینکه فرد، سعی کند در راستایِ آن، ساختارهایِ عالَمِ واقع را کشف کند )کین، 
عنوان  مطابق اندیشه ی مارسل ما واقعاً قادر نخواهیم بود که این سه گزینه را از هم جدا کنیم. الف: وجود. ب: آگاهی از خود به

 (.۲۳-۲۲:  ۱۳۹۳عنوان وجودِ جسمانی )مارسل، کسی که وجود دارد. ج: آگاهی از خود، آن گونه که به جسم وابسته است، یعنی به

شناسی بدهد: هستی باید یافت شود. باید چیزی پیدا شود که به  متافیزیکِ مارسل، در واقع، باید پاسخی به خواست بنیادیِ هستی
را از سَر  هایِ روانی، آنطور که روانکاوی، در توضیحِ پدیده عنوان مثال همانآسانی بتوان در مقام ِ توضیح، آن را از سَر، باز کرد، به

می راباز  خود  انسانی،  واقعیّتِ  شونده   کند.  انسانِ  یک  هستنده ۱همانندِ  یعنی  نمایان  ،  است،  شُدن  حالِ  در  همواره  که  ای 
 (.  ۱4۹-۱4۸: ۱۳۸۷کند)ا.م.بوخنسکی، می

کند. مقولة »داشتن«، فقط در قلمرو اجسام، معنادار خواهد شد، یعنی آنجا که دارنده، با آنچه  مارسل، بودن را از داشتن جدا می 
عنوان ابزار خواهد شد. ب: میل به تصاحب  کارگیریِ چیزی و استفاده از آن بهکند. »داشتن«: الف: باعثِ ایجادِ میلِ بهدارد، فرق می

شود. ی از آن میبردارفرماندادن آن و  از اختیار و تملّک دیگران است. ج: میل به دلبستگی و دغدغة ازدست   کردنشخارجشیء و  
انسان باید از این سطح تعالی بیابد،    کهیدرحالقرار خواهد گرفت.    ایاشسطحِ  مارسل، معتقد است که از لحاظِ »داشتن«، انسان هم 

 (.۱۸۷، ۱۳۸6است )زمانی، بلکه وجود  ست؛ینچون انسان شیء 
گرایِ تقدمِّ خودآگاهی، واقعاً این تصوُّرِ ابتدایی نهفته است که هر چیزی کند که در زیرِ تمامیِ مفاهیمِ تجربهمارسل بیان می  

مطلق است. در    واسطةعنوان  که برایِ من است و من مالکِ آن هستم، نخست باید از جسمِ من عبور کند: این تصوُّر جسمِ من به 
واسطه و رسیدن به رازِ هستی در بودن نهفته است بودن، مشارکت و همراهی و ارتباطِ دوسویه در میان است. حضوری بی  رابطة

و فراتر رفتنِ انسان  گرفتناوجدر نهایت باعث که  که تفکّری که در حضور است، تفکّری ملموس و محسوس و غیر مالکیَّتی است
دی و هستی و رسیدن به معنایِ زندگی و یافتنِ هویّت و کرامت و ارزش انسانی از اندیشة اوّلیه به اندیشة دومین و درکِ معنایِ وجو 

 (. ۱۲۳: ۱۳۹۳همان متعالی است، است )مارسل، که  و بالاتر از همه رسیدنِ »من«، به »تو«ی مطلق 

 حقیقت و مشارکت انسانی ، فلسفه راز وجود

زند. به همین خاطر است که مسئله و گیرد و ذهنِ ما، آن را با ابزارِ خاصیّ کنار میمسئله، چیزی است که در برابرِ ما قرار می
توان  ی انسان گرفتار آن خواهد شد. نمینوعبهتکنیک همیشه کنارِ هم هستند. ولی راز، امری است که انسان را محاصره کرده، و  

اوّل باید وجودِ راز را    وهلةنیست و در مقابلِ آن باید به روشی دیگر برخورد کرد. در    حلقابل راز را با تکنیک حل کرد. اساساً راز،  
توان اندیشید و تأمّل کرد. مارسل معتقد است  آن می   دربارة قبول، و به وجودش اعتراف کرد، سپس به آن نزدیک شد و در نهایت  

. ولی تمامیِ  اندفراگرفته رازهایی هستند که ما را  ... ند. عشق، اختیار، آزادی، رهایی، وفا وی راز هستنوعبهکه تمامیِ مسائل فلسفه، 
. از نگاهِ مارسل، تنها راهِ اثباتِ وجود، در خود  هستندای از یک رازِ اصلی و اساسی و بنیادی، یعنی »رازِ وجود«،  این رازها، جلوه 

 (. ۱۸۸-۱۸۷: ۱۳۸6است )زمانی،  فرورفتن
 (۱۵۵، ۱۳۹۳« )مارسل، انددربرگرفته »رازها، حقایقی نیستند که در ورایِ ما وجود دارند، بلکه آنها حقایقی هستند که ما را 
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 (.۱۲۸: ۱۹6۸گیرد« )مارسل، در برابر من قرار نمی  وکمالتمام کند، »گوهر راز این است که مارسل بیان می
گرِ  نظاره   صرفاًای در زندگیِ خویش داشته باشد، نه اینکه  بازشناختنِ راز، فقط تا جایی امکان دارد که انسان، مشارکتِ خودآگاهانه

فرد، آزادانه و فروتنانه به این مطلب اعتراف کند که »خود«، از جهان  که    زندگی باشد. تصدیقِ واقعیّتِ راز، فقط زمانی ممکن است
 (. 44-4۳: ۱۳۹۳است )کین،  ری ناپذییجداها و از دیگر انسان 

ای برایِ حرکت در نظر گرفته شود، بلکه آن دستاورد و غایت محسوب  عنوان نقطهتواند به مارسل عقیده دارد، ذهن بودن نمی
محلّی برایِ درکِ موضوعِ عمومیِ که    ها، این است که ذهنِ شناسنده البتّه منظورِ مارسل همانند دیگر اگزیستانسیالیست که    شودمی

انسان  کارکردشناخت است، در عمل،   افراد است. »ذاتِ  در یک موقعیّت«.   قرارگرفتناز    عبارت استی ویژه و منحصرِ تمامی 
گیرد. از نگاهِ مارسل، عنوان موجودی که موقعیّتش در جهان مشخّص شده است، در نظر میمارسل در ابتدا، انسان را به  بیترتن یابه

ی از  مانآشفتهمن در آن آگاهی و شناخت را از وجودم جدا کنم، از شناختِ    قبل از اینکهکه    این شرکتِ مقدّماتیِ وجودِ جسمیِ من
 (. ۱۰۵- ۱۰4: ۱۳۹۳وجودِ کلّی برخوردار هستم )بلاکهام، 

دستیابی کند. اگر من برایِ دیگری قابل دستیابی بودن، استفاده میمارسل در بحث در موردِ روابطِ شخصی بارها از مفهومِ قابل 
الأنفُسی برای من حاضر است. اگر من  ام. »دیگری«، نیز در ساحتِ بِینُام فاصله گرفته و تعالی یافته گونه از خودپرستی باشم، این 

ام و او برایِ من دیگر، جُز معنیِ مادّیِ صِرف حاضر دستیابی نباشم، مانند این است که در را به رویش بسته برایِ شخصی قابل 
 (. ۳۹۸، ۱۳۹۲نیست. به همین ترتیب این امکان نیز در رابطه باخدا نیز صادق است )کاپلستون، 

کنم میانِ  نویسد: من تأکید می مارسل معتقد است که در شناختِ راز، انسان باید بازیگر باشد نه تماشاگرِ صِرف. وی در این باره می 
  ن ی چن ن ی ا تماشاگر،  انسان    ی است؛ ول کننده، متعهّد و ملتزم  کننده و انسانِ تماشاگر، تفاوت است. چون انسانِ مشارکت انسانِ مشارکت 
نوعی دربند و گرفتار است. در عشق، مرزِ  های پیشین، انسانی که ملتزم و متعهّد است به (. بر اساسِ گفته ۱۲:  ۱۹۵۰نیست )مارسل،  

 (. 4۳:  ۱۳۸۲نوعی در زندگیِ دیگری، مشارکت خواهند داشت )رادا کریشنال،  میانِ عاشق و معشوق از میان رفته و هر کدام به 
ناپذیری نیز ممکن است اَشکالِ مختلفی داشته باشد، ولی همواره در میزانی از بیگانگی ریشه دارد. غُرور، از طرفِ دیگر، دسترس 

ناپذیری در فردی که نگرشِ کارکردمدارانه نسبت به خویش ناپذیری است. اگر چه همین حالتِ دسترس مثالی آشکار از دسترس 
است. تکبّر باورِ شخص به این امر است که موجودی    مشاهده قابل ای که صرفاً تکنیکی است، کور شده،  بینیدارد، یا کسی با جهان

 (.4۰و  ۳۲: ۱۹۹۵خودبسنده است )مارسل، 
فلسفة محسوس و ملموسِ مارسل، دربارة وجود و زندگیِ انسان، مبنا و اساسی است که وجودشناختیِ ملموسش بر آن مبتنی  

هایِ تجربة انسانی است که از درونِ آنها این اطمینان حاصل آن گونه از ساخت   دادنارائه است. هدفِ این وجودشناسی، کشف و  
خواهد شد که حقیقت و واقعیّتی سَرمَدی و متعالی وجود دارد که به زندگیِ انسان معنایِ نهایی یا وزنِ وجودی خواهد بخشید. 

بخشی دارد. »هستی«، رازی است  ای از مشارکت است و حالتی صرفاً اَنفُسی نیست. به همین دلیل، خاصیّتِ معرفتاحساس، نحوه 
عاشقانه به آنها روی که    توان شناختموجوداتِ مُتفرِّد را زمانی میتوان به آن نزدیک شد؛ و  که تنها از راهِ موجوداتِ متُِفَرِّد، می

 (. 64-6۲: ۱۳۹۳کنیم )کین، 

 تو«  –رازِ »من 

ای حضور داشته باشد. مَنِ انسان، همیشه فقط، درونِ کلامِ مَنِ انسان، واقعیّتی نیست که برایِ خویش و جدا از هر گونه رابطه 
است و فراگیرِ تمامیِ جهان است. انسان   حدومرزانسان، خطاب به »تو«، حضور و واقعیّت پیدا خواهد کرد. »تو«، فاقدِ    رابطه ساز

ی خصوصی، غایی و یگانه وارد ارابطهدهد، آن را تجربه یا تملّک نخواهد کرد، بلکه او به درونِ  قرار می  موردخطابنیز که »تو« را  
 (. ۸۵و    ۸:  ۱۳۹۰در نهایت به یکدیگر خواهند رسید )بوبر،  که    یی، در »تو«ی جاویدان نهفتهرودرروهایِ  شود. امتدادِ تمامیِ رابطهمی

گیرند،  هایی که در آنها، »من« در حاشیه قرار میکند، پس فلسفه مارسل معتقد است که راهِ رسیدن به وجود، از »من« عبور می 
قدر مُبهم اندیشم، پس هستم«، آناند. به اعتقادِ وی: »میها از دِکارت انشعاب گرفته باید به کناری گذاشته شوند. همة این فلسفه 

و تفکّر است. مارسل، این   تأملقابل واسطه و فردی  ای بیپذیر نیست. رازِ وجودِ من، تنها از طریقِ تجربه است که رفعِ آن امکان
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ی خواهد شد و  دوراهانسان بر سرِ    قرارگرفتنداند. قول دادن و یا مُلتَزمِ شدن به چیزی در آینده، باعثِ  تجربه را وفا یا التزام می
تواند استمرارِ وجودیِ خویش را تجربه کند. در این حالت، اگر حقیقتِ وجودِ من در جریانِ التزام و تعهّد نمایان گردد، می  بیترتن یابه

، رازِ »من«، رازِ »تو«، را نیز آشکار خواهد کرد.  گریدعبارت بهوجودِ شخصِ دیگری که طرفِ تعهُّدِ من است نیز اثبات خواهد شد.  
ی که از التزام و تعهّد داریم، توجّه داشته باشیم. کاملًا  اتجربه کند، برای اینکه وجودِ دیگری را پیدا کنیم، باید به  مارسل بیان می
معناست. از طرفِ دیگر، عهد کند و قول و قرار با آن بیبندد، چون شیء سؤال نمیعهد و پیمان نمی  ایاشکسی با  روشن است که  

دیگری همان و    این است که »دیگری«، وجود دارد  دهندة نشان پس تعهّد و التزام  .  معناستو پیمان با خویش، یا یک آرمان نیز بی
 (. ۱۸۹-۱۸۸: ۱۳۸6تعهّد و التزام و نسبتِ میانِ من وتو، »ما« خواهد شد )زمانی،  جةینتمنِ دیگر یا »تو«، است. 

در حالات و روحیّاتی خاص، جدا باشد، قطع ارتباطش با    شدنغرق تواند از  طور که فردی محسوس و دارایِ جسم نمی همان
. فلسفه با  ۲(  شود نه با )بودن، آغاز می۱(  پذیر نیست. مارسل معتقد است که فلسفه، با )با هم بودنی امکانطورکلبه دیگران نیز  

گوید، طور که دِکارت میشود، نه آنشود، نه با خودآگاهی، فلسفه با »ما هستیم« و حضور در هستی آغاز میآگاهیِ التفاتی شروع می
صورت اتَمی شود. مارسل معتقد است که تصوّر انسان به الأنفُسی بودن و نه با نَفسی بودن آغاز میبا »من هستم«، فلسفه با بِینُ 

پذیر نیست. آفریننده و خالقِ ارتباطات، »هستی« است.  شوند، امکانو ارتباطات به نحوی بر وِی عارض می  افتاده پرت که جدا و  
ها زندگی کرده  تواند احساسِ هویـّت و شخصیّت کرده و از زبانش استفاده نماید که در جماعت یا گروهی از انسان زمانی کودک می

آید. البتّه،  مارسل این مطلب را انکار الأنفُسی بیرون میبینُ  ارتباطیِ  شبکةباشد. »مَنِ« فردی هم از درونِ یک    افتهیپرورش و  
مَنِ شخصیِ خودش باشد.    محدودة کند که ممکن است شخص مایل باشد به هر دلیلی خود را از دیگران جدا کرده و تنها در  نمی

توان در چارچوب ی طَرد و رَدِّ مشارکتی است که مینوعبهولی به اعتقادِ مارسل، این جدایی از دیگران، یعنی جدااُفتادگیِ اَنفُسی،  
گونه است که مارسل شرطِ شناخت و آگاهی است. اینالأنفُسی بودن، پیش. پس، از دیدگاهِ مارسل، بینُافتیدست آن به راز هستی  

 (. ۵۸-۵۷:  ۱۳۹۳ای از تفکّرات در بابِ معنایِ »با« تعریف خواهد کرد )مارسل، فلسفه را رشته 
موضوعِ    نیترمهمتو«، را    -ن  ترین زمینه برایِ سِیر در هستی باوجود تلقیّ کرده و تفکّر در نسبتِ »ممارسل، »تو« را بزرگ 

می  »مفلسفه  میانِ  نسبتِ  رازآمیزِ  جریانِ  پس  میانِ    -ن  داند.  اساسی  نسبیِ  امتدادِ  در  نسبت  این  که  است  خاطر  این  به  تو«، 

اندیشة آغازین_ »من به  اندیشه، فقط  اگر  در مباحثِ نخستین در موردِ آن صحبت شد، که    تو«یِ مُطلق قرار گرفته است. ولی 
تو«، نیز به نسبتِ   -ن  صورتِ مسئله درآمده و تنزّل پیدا کند، در این صورت، ممکن است نسبتِ »ممنحصر و محدود شده و راز به

آن«، دو طرفی که در رابطه هستند، ارتباطی خلّاق و رازآمیز ندارند. »من«، از    -ن  آن«، سقوط کند. چون در نسبتِ »م  -ن  »م
 (.۲۱۹: ۱۳۸۷دیگری احساس حضور نخواهد کرد )مصلح، 

 تو« -ن مقولاتِ رازآمیزِ حاصل شده از حضورِ »م

 وفا

بخشد، چون اگر وفا نبود، انسان همواره محصور و محدود وفا، ویژگیِ زیبایِ وجودیِ انسان است که به او وحدت و هویّت می
کرد. زمانِ آغازِ وفا، هنگامی است که »من«، خود را در برابرِ  ماند و خویش را در گذرِ زمان یگانه پیدا نمیبه اکنون و حال باقی می

فردِ دیگری پیدا کند و در درونش چیزی ثابت و پایدار و محکم و قابلِ ثُبات، احساس نماید. پس وفا با روی نمودن به یک »تو«، 
کند. زمانی که انسان در حالتِ وفا قرار دارد، هوشیار و  شود. مانند آن است که این »تو«، وی را به یک جواب دعوت میشروع می

شویم، در حالتِ ایمان به »تویی مطلق«  بریم، به یک »توی وفادار« مشهود میمی  به سرخلّاق است. اگر زمانی که در حالت وفا  
ی جزئی و معمولیِ های وفادارای از ایمان وجود دارد. حتیّ در  همین است که در وفا همیشه نشانه   خاطر. به دست پیدا خواهیم کرد

گویی مطلق و بدونِ قیدوشرط است. پس در پَسِ هر وفا، گویی که   بندندگونه است که چنان با هم عهد میآن  همافراد نسبت به  

 
1. Co-esse 

2. esse 
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بندد، نشانة حضورِ خداوند است. عشقِ عاری از نیاز، بیانگرِ یک »توی مطلق« است. اینکه انسان بدونِ قیدوشرط با دیگران عهد می
 (.۲۲۱: ۱۳۸۷همین مسئله است )مصلح، 

یا اینکه  ) کند: من حق ندارم خودم را متعهّد به چیزی کنم که در اساس، حفظ و نگهداریِ آن برایم غیرممکن است  مارسل بیان می 
گویی. ولی آیا تعهّدی هست که نتوان عمل به آن را  به آن غیرممکن است(. یاوه   کردن عمل دانستم که  اگر من کاملًا صادق بودم، می 

و احترام برای    داشتن دوست بیهوده اِنگاشت؟ در نهایت باید »مطلق«، وجود داشته باشد که من با تمامیِ وجودم، در آن وارد شوم.  
ای در  داند چه آینده کند، نمی کند. زمانی که شخص، سوگندِ وفاداریِ خویش را اعلام می رسیدن به حقیقت، به وفاداری تقلیل پیدا می 

برایش معلوم و روشن است، ولی آینده مَبهم است. اصلًا فردا، او چگونه شخصی خواهد بود؟  انتظارش قرار دارد؟ فقط وضعیّتِ کنونی  
ا به  خودِ این واقعیّتِ ندانستنِ من، امری خواهد بود که به قول و پیمانم اعتبار خواهد بخشید. باید توجّه داشته باشیم که ما نباید خود ر 

 (. 6۱- ۵۹:  ۱۳۹۳توانیم بیشتر از یک عملکرد باشیم )مارسل، تقلیل دهیم. اگر ما در لحظه، در نظر گرفته شویم، نمی   ا ی اش 

  بخش الهاممنبعی    مثابهبه مارسل در تحقیقاتی که در موردِ وفا انجام داده، دو دغدغه را بیان نموده که در واقع این دو دغدغه،  
 جهتازآنتشخّصشان و دغدغة دیگرَش، در بابِ هستی است،    جنبة تفکّرِ فلسفیِ او هستند: یکی دغدغة او دربارة موجوداتِ متفرِّد، از  

هایی لحظه  اندازة که هستی است. چون در آن لحظه در آغوشِ یگانه خود را پیدا خواهیم کرد. به این معنا که اگر کسی در حدُّ و  
نوعی هویَّت،  که در آن قرار دارد، تنزُّل پیدا کند، خودِ او قادر نیست که وحدتِ هستی داشته باشد. از راهِ وفاست که »خود«، به

نوعی روحِمان را زخمی کرده، ی که در گذرِ زمان، به جان و دار و نَدارمان انداخته، و به انده یفرساهای وحدت و نوعی غلبه بر خورِه 
، سقوط یا نزول در ارتباطاتِ  حالن یدرعدهد که  سل با یکی انگاشتنِ این دو دغدغة دوگانه، نشان می و پیروز شویم. مار   افتهیدست 

صعود به ساحَتِ امرِ متعالی باشد. چون از دیدِ بسیاری از افراد، وفا فقط در حدّی است که بتوانند به وظایفشان    تواندیمانسانی،  
پایبندی داشته باشند، و این مسئله باعثِ تَنزُّلِ وفا و ارزشِ آن خواهد شد. به همین دلیل، وفا مستلزمِ هوشیاریِ همیشگی در برابرِ  

عیار دعوتی . پس وفاداری، قبول و اجابتِ تمام هاستسنتشدن با جماعت، یا پایداری و استقامتِ عادات و رسوم و    رنگهم رِخوَتِ  
 (. ۷۲-۷۰: ۱۳۹۳است که انسان از »دیگری« کرده است )کین، 

 ایمان 

شود که مقتضیِ ایمان اوّلین پرسشی که در صدد هستیم که به آن جواب دهیم، این است که آیا در خودِ وفا، چیزی یافت می
ای که در اختیارمان قرار خواهد گرفت، عنوان شرطی برایِ وفاداری به همنوع باشد یا خیر؟ از نظرِ مارسل، اوّلین نشانه به خدا، به

شود. در این مورد شود. وفا نسبت به انسانی دیگر التزامی مطلق دیده میوفا دیده می در ،  این نشانهکه    بودن است  دوشرطیقیب
ی و چه بدبختی و غم بختک ینشود که زن و شوهر در تمامیِ شرایطِ زندگی، چه توانیم ازدواج را مثال بزنیم که در آن تعهّد میمی

قید و    گونهچیهو شادی و... کنارِ هم باشند، تا زمانی که مرگ، آنها را از هم جدا کند. این عَهد و پیمان اگر از نوعِ واقعی و بدون  
قید و شرطی به میان آید، در این صورت با ارتباطی مواجه خواهیم شد که  اگر    ی ول  د؛یآی محساب  شرطی بسته شود، »مطلق«، به

و هَوسَ است. پس آیا وفایِ مطلق، مقتضیِ این است که انسان، نسبت به موجودِ مطلق   هوانه بر اساسِ وفا، بلکه بُنیاد و اساسِ آن  
شود، هم مانندِ همنوعِ خویش ملتزم باشد؟ پاسخ مارسل مثبت است. کسی که نسبت به دیگری از سرَِ وفایِ مطلق متعهّد و ملتزم می

در این صورت خواهد توانست به وجودِ »تو«ی مطلق هم شهادت دهد. پس اوّلین نشانه بر وجودِ ارتباطِ محکم بینِ وفا و ایمان، 
از ذاتیّاتِ عشق است. عاشقِ امیدوار، دلش را به  که    بودن است. دومین شرط، نیازِ عاشق به جاودانگیِ معشوق است  دوشرطیقیب

طور که عشق به همنوع، از عشقِ به خدا جداناپذیر است، جداییِ وفا از ایمان  یمان، هماندهد. از دیدگاهِ اایمان به خداوند، پیوند می 
ی  ای هماننی ای پنهانی،  ارابطهگوید:  پذیر نیست. پس از دیدگاهِ مؤمن، وفا، کاملًا و یکسره نشانة ایمان است. مارسل مینیز امکان

ها تا زمانی که حداقل،  کنند، وجود دارد. پس میانِ انسان قید و شرطی که افراد به یکدیگر اظهار مینَهانی، میانِ ایمان و عشقِ بی 
 (۸۰- ۷۳: ۱۳۹۳پذیر نیست )کین، احساسِ مُبهَمی نسبت به امرِ قُدسی وجود نداشته باشد، وفاداری امکان

توان ایمان را تواند باشد؟ روشن است که نمیآن چه چیزی می  باورداشتنشرطِ ورود به آسمانِ دین، ایمان است. ولی اعتقاد و  
به رأی و ظنّ تأویل نمود. البتّه این مسئله برای فردِ غیرِ مؤمن کاملًا عادی است، چون ایمانی در وجودش نیست و در نهایت 
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آید این است که در نهایت، عهد و پیمانی مطلق وجود دارد که آن  گوید: که آنچه به نظر میتواند آن را درک کند. مارسل مینمی
عنوان »توی مطلق«، در دعا یا به   عنوان فاعلِ برتر از شخصاز واقعیتّی از من خواهد بَست و خداوند به   کمدست را تمامیّتِ من، با  

گوید: خدایا من به تو ایمان دارم، حاضر و شاهد است. به همین خاطر، اوّلین دلیل برایِ اثباتِ وجودِ  یا نیایشِ انسانی که در دلش می
 (.۱6۰-۱۵۹: ۱۳۹۲خداوند مَنوط به ایمان است، نه مقدمّ بر ایمان )ورنو و وال، 

 امید

تواند گریِ آرزومندانه نمیامیدوار بودن، »همیشه به معنایِ امیدوار بودن برای »ما« است«. هرگز امید به معنایِ وضعِ اندیشه 
کند  می  القامایل هستم«. امید، نوعی اطمینانِ پیامبرگونه را    شدتبه »من  که    دهدگونه نشان میباشد. بلکه خودش را همیشه این

اوّل، مانع از سقوطِ درونی شده، و در    مرحلةدارد. یعنی، در  و همانند،  جوشنی است که وجودِ انسان را از تباهی مصون نگه می
 (.۷:  ۱۳۷۷)خانجانی،  داردیممراحلِ بعد، وجودِ انسانی را انحطاطِ اخلاقی یا ارزشی و معنوی مَصون نگه 

 - عنوان یکی از سه فضیلتِ الهیّاتیِ ایفا کرد، یعنی جایی که به  ۱ اخلاقِ اگوستین ةِی نظرنقشِ مهمیّ را در    بارنی نخستامید، برایِ  
ای برابر با عشق دارد: یعنی هیچ ی اگوستین، فضیلتِ امید، فرع بر ایمان است و رابطهنمایان شد. بنا به گفته   -ایمان، امید، عشق 

 (.66: ۱۳۸6توانند بدون ایمان دوام بیاورند )استراتن، فریامنش، عشقی بدونِ امید نیست و علاوه بر آن، عشق و امید هم نمی 
الأنفُسی هستند، یعنی فقط در  در خورِ توجهّ این است که اموری مانند: وفا، ایمان، امید، عشق یا فداکاری، اموری بینُ   نکتة

بینیِ اوضاعی که در آینده به وُقوع خواهد پیوست و یا  تو« قابل ظهور هستند. پس اگر کسی به دلیلِ پیش   –من  »   نسبتِ میانِ
الأنفُسی دانست.  توان آن را از امورِ بینُ حِدَّتِ ذهن و مانندِ این امور، از ناامیدی مَصون ماند، در واقعِ امر، این امید نخواهد بود و نمی

 (. ۲۲۳:  ۱۳۸۷اندیشة آغازین است و به میدانِ رمزآمیزِ حضور وارد نشده است )مصلح،    مرحلةبه دلیل اینکه فردِ مَذکور، هنوز هم در  
  تواند باشد می   زین  اسشود. چون جایی که امید هست، امکانِ یتوان گفت که میانِ یأس و امید ارتباطی دیالکتیکی یافت میمی

ی ااندازه امیدی در آنجا نهفته باشد. یأس به هر شکل، در هر لحظه و به هر  که    العمل نشان دادتوان به یأس عکس زمانی میو  
کنیم، ناکامی و شکست و  گونه به نظر برسد که خودِ ساختارِ جهانی که ما در آن زندگی میامکان خواهد داشت، و ممکن است این

 (. ۲۲: ۱۹۹۵کند )مارسل، ناامیدی را به ما پیشنهاد داده، البتّه اگر نگوییم که ما را  به آن مجبور می
امید راهی است برای   این تنگناها،   استعلا به  مارسل،  از تنگناهایِ زندگی. برایِ نمونه،  بیماری،  به   توانندمی  جُستن  صورت 

عیار  با آن مطابقت دارد، بلکه واکنشِ تمام  تنهانهو    گیردمیرا به خود بگیرند. امید درونِ قالبِ تنگنا شکل    ...اضطراب، غربت، جدایی
جوانه بزند و خود را نشان   تواندمیتسلیم به ناامیدی هست، امید    وسوسةوجودِ ما را نیز مشخّص خواهد کرد. پس فقط آنجا که  

ها و تنگناهایی مثلِ غربت، جدایی و بندگی را  خواهد توانست، وسوسه ،  داند که شخص به یاریِ آندهد. مارسل، امید را کُنشِی می
مارسل، نه به امیدهایِ ارادی، بلکه به نوعِ خاصیّ از امیدِ خُلقی معطوف است که وی آن را مشغولی و اِهتمامِ  پشتِ سر بگذارد. دل 

کند: »من به تو، برایِ ما امید دارم«. مارسل، به این نوع اصلی امید مانند ترجمانِ منزلت و شأنِ انسانی نگاه  گونه بیان میاین
جستن از تعیّنات و امیال شخصی و در انتظار، برای طرحِ مشترک بودن. پس در اینجا    استعلا عنوان توانایی برای  کند، یعنی به می

نیست، بلکه   ۲ام، ارتباطی ابزاریه به آنها امید بستهکه    دیگر  )اشخاص(  جوید: ارتباطِ من با آن شخص شخصی استعلا میبهرةِامید از  
 (.6۷: ۱۳۸6ارتباطی اخلاقی و مشترک با جمع است )استراتس و فریامنش، 

های خداوند است. ممکن است اتّفاقات ناامیدکننده و یا دردناکی برایِ فردِ مؤمن ایجاد شود،  ای از نشانهامید هم مانند وفا، نشانه 
رسان تلقیّ شده و در این لحظات، مؤمنان به خداوند  بخش و یاریامید و نجات  نقطةولی وجودِ خداوند در درونِ افرادِ مؤمن، همواره  

کند. زمانی ای سِّری، در افرادی که ظاهراً فاقدِ امید هستند، نیز ظهور میگونه این است که امید به  توجهقابل   نکتةکنند.  توسلّ می
  جة ی نتای پدیدارشناسانه موردِ برّرسی قرار دهیم، خواهیم توانست به رمز و رازهای پنهانی که در »من« در  گونه که نشانة امید را به

اش خواهد بود. امید  انسان در جریانِ زندگی  درجازدنبریم. پس امید مانعِ توقفّ و  توجّه به »تو«ی مطلق، آشکار خواهد شد، پی می

 
1. Augustine 

2. Instrumental 
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است، پس امید هم در این رَونَدِ پدیدارشناسی، ما را به سمَت و سویِ ایمان و عشق، سوق    دوشرطیقیبنیز همانند ایمان و وفا،  
 (.۲۲۳- ۲۲۲: ۱۳۸۷خواهد داد )مصلح، 

 وفاداریِ خلّاق 

تر خواهند شد، خلّاقیتّ نامیده واسطهی نقض و اهتمام، بیهاعادت اش که در آن،  بیرون افتادنِ انسان از امور و لحظاتِ زندگی 
ی علمی،  امکاشفهگردد. اگر چه این دنیایِ تازه کشف شده، در  ی تازه کشف میاگونه به است که عالَمی جدید،    گونه ن یاشود.  می

هنری یا دینی صورت خواهد گرفت و البتّه این دنیایِ جدید تخیّلی نیست و به ما این امکان را خواهد داد، اموری را دیده یا کشف  
 (.۸4: ۱۳۷۷ی، مک کوار ایم )کنیم که به دلیلِ عطفِ توجّه به جهانِ ابزاری و کاربردی، تا کنون از این امور غافل بوده 

فعّالانه،   ارادة رود و روشن است که این  کنم که تعهّدِ من زیرِ سؤال نمیشوم، در اصل قبول می»در واقع، زمانی که متعهّد می
عنوان عنصری اساسی، در تعیین اینکه چه چیزی در آینده به وقوع خواهد پیوست، برای اینکه دوباره چیزی را زیر سؤال نبرم، به 

زندگی را ایجاد کنم... و این حالتی ابتدایی از وفاداریِ خلّاق است«    ورسمراه که نوعی    خواندیفرامدخالت دارد... البتّه این مسئله مرا  
 (. ۱64:  ۱۹64)مارسل، 

را که    شخصسومشود،  خواهد انجامید، و عاملی که باعث می  دوجانبهنهایتاً به شناساییِ  که   دیدار و رویارویی میان دو شخص
شکلِ طبیعیِ احترام به دیگری است از میان بردارد، روابطِ جدّی و دوستانه و عاشقانه است. در این صورت، هر کدام برایِ دیگری 

سازند. هر کدام در حضورِ دیگری  ، یعنی یک »ما« را میشخصاول ، آنها با هم یک  پسازآن تو« تبدیل خواهند شد و  »   به یک
کند. هر چه حضورم برای دیگری بیشتر باشد، حضورم برایِ  است. به همین دلیل است که غیبت و مرگ، این حضور را نابود نمی

فراتر است،   شخص سوم ام از هستی وجود دارد که از داوری یا شناختِ  تر، و سرنوشت و تحقّق و سَرشاری خودم بیشتر و عمیق 
ای از پیروزی و کامیابی را نشان  لتِ دقیقِ آن خواهد بخشید و اندازه ای از هستی که معنایِ مشخّصی به مفهومِ مطلق در حامبادله

. استمرزهاست، وفای خلّاق  بردننیازبی که در عشق، مشارکت و همراهی و امرحله (. در ۱۱۹-۱۱۸: ۱۳۹۳خواهد داد )بلاکهام، 
گذاری، باز هم مرز از میان خواهد رفت  به این معنی است که دیگری را کاملًا باور داشته و نهایتاً خود را در اختیارش می  بودنآماده 

کند که »آمادگی و خلّاقیّت، مفاهیمی هستند که به هم مرتبط  و در نتیجه حضورِ من و دیگری، یکی خواهد شد. مارسل بیان می
 (. 6۳: ۱۹64هستند« )مارسل، 

 عواملِ مؤثرّ در دلهره از نگاهِ مارسل

 خته یگسازهمجهانِ 

کند که دلهره در جهانِ معاصر، نوعی از »خودبیگانگی« را برایِ انسان به ارمغان آورده است. منظورم از اصطلاحِ  مارسل بیان می
خودش بیگانه شده است، تا آنجا   ۱رسد انسان بیشتر از گذشته با خویشتن و ذات می  به نظرخودبیگانگی بیانِ این واقعیّت است که  

این ذات تردید دیده شده و دست  از آن گرفته شده است،   ِکه در  افراط هاعبارت در    کهچنان کم هر گونه واقعیّتِ اصیلی  آمیزِ ی 
ای از رشد هستند (. فروپاشیِ ساختارهایِ اجتماعی، مرحله۱۰:  ۱۳۸۸توانیم آن را مشاهده کنیم )مارسل،  اگزیستانسیالیسمِ معاصر می

رسد  ها ارتباط داشته و حاصلِ آن، ظهورِ فردگرایی است که به نظر می که ظاهراً با پیشرفت تمدّن و رشدِ روحی و روانیِ همة انسان 
آورده وجود آمدنِ ساختارهایِ نیرومند و مطمئنِ اجتماعی شده است. اینکه در این شرایط فرد به دلهره و دوری اجتماع رویمانعِ به

ی خاص از دلهره دارد. احساسِ عدمِ ارتباط با  با این جنبه  و مسائلِ عمیقِ عاطفی و روانی و احساسیِ روزگارِ ما، ارتباطِ تنگاتنگی
تر با خودِخویشتن، از نتایجِ این اتّفاقات و امور است. انسان در دنیایِ امروز احساسِ دلهره بیشتری کرده و به  دیگران و از همه مهم

 (. 6۸و6۳: ۱۳۷۸همین خاطر، رنجِ بیشتری نیز متحمِّل خواهد شد )برستون، 
بوده است. اینکه با توجّه با پیشرفت و افزایشِ    رگذاریتأثجدید    جامعةریشگی و گُمنامیِ  توفیقِ فنّاوری، تا حدّ بسیار زیادی در بی

هایِ مختلف و شرایطِ متفاوتی شده است. کارگری با حرفه   طبقةفنون در جامعه و ایجاد مشاغلِ بسیار و البتّه متنوّع، باعث رشدِ  
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ای  فردیّتی مرتبط دانسته که از ریشه داشتن در فضایی محسوس و ملموس جداناپذیر است. جامعه  بااحساسمارسل، نشاطِ زندگی را  
ی خاصِّ هیچ  وبورنگدوشی، پیامدِ مقتضیّاتِ زندگی است، اشخاصی را پدید خواهد آورد، یکسان و یکنواخت که بهکه در آن، خانه

ها به این خاطر که فقط افرادِ  ی، انبوهِ موران است، نه جمعِ انسان وفسکیداستابوم و بَری را نخواهند داشت. این جامعه طبقِ نظرِ  
و   هاجنگتوان به قالبِ یک توده درآورد. در واقع، منزلت و احترام و ارزش آدمی در پیِ  و جُدااُفتاده از یکدیگر را می  ختهی گسازهم 

 (.  ۲۷-۲6: ۱۳۹۳ربردیِ صِرف برایِ این انسان، از بین خواهد رفت )مارسل، حسّ کا وجودآمدنبهپیشرفتِ فُنون و 
  به همراه ای گرفتار شدن و اسیری در دنیایِ در حالِ پیشرفت و گُم شدنِ هویّتِ خویشتنِ خویش، برای انسان، این معنا را  گونه 

 (.۱۳۰: ۱۳۸۲ام )مارسل، و محروم شده  جامانده آورده که من از خودم 

 یی کارکردگرا تفکّر تکنیکی یا 

وقایعی تاریخی نیز باعثِ    برآنعلاوه شده است.    شکسته درهمکنیم، ذاتاً  کند که جهانی که در آن زندگی میمارسل بیان می 
یابیم، تر شدنِ آن شده است. هدف از بیانِ این نکته ذکر این مطلب است که ما اکنون و در این جهان شکسته، خود را میشکسته 

این وضعیّت، امتناع یا ناتوانی از تأمّل، امتناع از تخیّل و انکارِ امر متعالی است. ویژگیِ بارزِ   مشخصةامّا چگونه و با چه وضعی؟  
  نمونة . چنین کسی  زندیممترو را مثال    فروشطیبل«. مارسل،  است کارکرد    شةیاندجهانِ مدرن از نگاهِ مارسل، »جایگاهِ نادرستِ  

توان انجام داد. چنین کسی تمامیِ روز را از ی خودکار هم میها دستگاه تأثیرِ کاربردِ اشتباهِ مفهومِ کارکرد است. همین کارکرد را با 
این فرایند را با همان واحدهایِ پولیِ   بارهاوبارهاگرداند. وی  پولشان برمی  ماندة یباق  به همراهمسافران اسکناس گرفته و بلیطی را  

ترین شکل و با بیشترین فاصله خواهد شد. مسافران، در  ترین و سطحیی دیگر با وِی، در پایینها انسانکند. تعاملِ رایج تکرار می
، اکنون باید بدانیم که واقعیّتِ درونیِ این فرد چگونه  خب  اریبس کنند.  بیشترِ اوقات با او صحبتی کرده و حتیّ به او نگاه هم نمی

وری برایش تلقیّ خواهد شد. و یکنواخت، روح و روان و درونش را آزار داده، ولی در نهایت امری ضر  روحی بکم این شغل  است؟ کم 
ترین موارد، کسی  کم کاسته شده و نابود شود. در اِفراطی ممکن است در این شخص، حسِّ شگفتی و نیازِ مبرم به امرِ متعالی، کم

بودنِ جهان نخواهد داشت   شکستهدرهم گونه درکِ شهودی از که خودش را صرفاً با کارکردهایش یکی بداند، در نهایت دیگر هیچ
 (. ۳۵-۳4:  ۱۳۸۸(. در این اوضاع، انسانی که دچارِ حِرمان شده، زندگی برایش فاقد معنا خواهد بود )مارسل،  ۲۲-۲۰:  ۱۳۹6)مارسل،  

شناسی و حضور در آن تأکیدِ بسیار زیادی دارد، وقتی که »راز«، از بین رفت این جهان، صرفاً به  مارسل در موردِ اهمیّتِ هستی 
تواند به رازِ حضورِ خویش در هستی پی ببرد و تعالی یا امرِ روحانی هم برایِ این فرد،  جایگاهِ مسئله تبدیل خواهد شد و انسان نمی 

و صرفاً بیرون از هستی قرار خواهد گرفت. اکنون این انسانِ صرفاً کاربردی که تمامیِ وجودش را متعلّق به   داده ازدستتقدّسش را  
تواند به درونِ خویش رجوع کرده و خویشتن را در  اش غافل شده، چگونه می فضایِ کاریِ خویش دیده و از هویتّ و منزلت درونی

دهد که حاکی از  می۱و رازها پی ببرد؟ مارسل، به این جهان لقبِ جهانِ از هم شکسته شناسی  هستی پیدا کند و به اهمیّتِ هستی
 (.۸: ۲۰۱۱ایم )مارسل، آن است که ما قلمروِ وجود و آمادگی را از دست داده 

ها در آن مشغول به بازی باشند، ای نیست که این مضمونواقعیّت ما، شکلی از شرکت در هستی است. جهانِ مادّی، تماشاخانه  
ایم که در آن شرکت کنیم و خوار دانستن، غفلت و نفرت ورزیدن شده   فراخوانده ای« است که ما در آن  جهانِ ما خودش »هستی

 (.۱۱۳: ۱۳۹۳نسبت به آن نوعی کُفر است )بلاکهام، 

 تأثیرِ انتزاع 

توانستیم رنگ سبز عنوان فعّالیّتی ذهنی، برای هر نوع نظر یا عملی دارایِ ضرورت است. اگر انتزاع نبود، مثلًا ما نمیانتزاع، به
گونه که مارسل به جنونِ فناّوری معترض است نه به استفاده از آن. روحیة را از زرد تشخیص بدهیم. انتزاع، مبنایِ تعقّل است. همان

آید که از واقعیّتِ عینی و ملموسی که مفهومِ انتزاعی از آن گرفته شده است، غفلت شود. زمانی که از یاد  انتزاع، زمانی پدید می
اش دارد، زمانی که ببریم، دشمنی را که قرار است در جنگ به قتل برسانیم، انسانی است متفرّد که بیم و امیدهایی در زندگی 
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بیان شده، چیزی زیبا هم هست که فی حدّ نفسه وجود   فهمقابل ی  اده یپدفراموش کنیم، گُلی که از لحاظِ علمی، علاوه بر اینکه  
اعتنایی به ایم. مارسل معتقد است که بیاعتنا گشته دارد، در اینجا به افسونِ انتزاع تسلیم شده، و به واقعیّتِ محسوس و ملموس بی 

ذهن و عقل، بلکه ماهیّتِ عاطفی هم دارد. زمانی که بگوییم: »این فقط آن است«، گرفتارِ نوعی   طةیحامورِ محسوس نه فقط در  
آورد. این امر باعث ایم. نوعی تخفیفِ قدَر و منزلتِ امورِ واقعی است که از دلِ بیزاری سر بر میگرایش به ارجاع و تقلیل شده 

اش در هستی، و کاهشِ تقدّس امر متعالی و حتیّ خروج از هستی شود  تِ حضورِ درونیشود که فرد، به اموری مثلِ هستی، اهمیّمی
 شود: گونه تفسیر می(. انتزاع از دیدگاهِ مارسل، این۳۰-۲۹:  ۱۳۹۳)مارسل، 

نفسه  کنند، غافل شده و دربارة آنچه فیممکن است ذهن، اسیرِ نوعی افسون گردد و از این شرایطِ مقدمّ که انتزاع را توجیه می
 (. ۱۵6:  ۱۹6۲چیزی بیشتر از یک روش نیست، خود را گول بزند )مارسل، 

درونِ روحیة انتزاع، فرد قادر است یک نازی، کمونیست یا هر کسی را به قتل برساند، بدونِ اینکه او را همانندِ شخصی انسانی  
 (.۱44: ۱۹۸۷حساب بیاورد )هانلی، به

 تأثیر تملّک 

اساسِ ارتباط است، تفکّر محسوس و ملموس در ارتباطی که مبنایِ آن بر مقولة که    تو«یی  –مشارکت، حضور، ارتباطاتِ »من   
ای از احساسِ تملکِّ او«یی که نحوه   –شود. ولی در رابطة داشتن، صرفاً انتزاع و مسئلة رابطة »من  »بودن« بنا شده، دیده می

 صِرف در آن مشاهده شده، و مشارکتِ حضوری و شهودی در آن راهی ندارد. 
کند که تملکّ با روحیة انتزاع پیوند و ارتباط نزدیکی دارد. وی در کتاب بودن و داشتن، میانِ دو نحوة ارتباطِ  مارسل بیان می

اساسی با جهان، ارتباطِ از راهِ بودن و ارتباط با داشتن، فرق گذاشته است. تملّک به این معناست که یک شیء یا موضوعِ تفکّر را  
انداختنِ یک شیء یا   دوربهسازی، نگهداری و  ی، انحصارِ قدرت، ذخیره ریارگیدراختم؛ یعنی  در مهار و ضبطِ خودمان داشته باشی

ای که در جهانِ طبیعت کاربرد داشتن، به همان اندازه   دة ی پدکند که  موضوعی که موردِ تفکّر قرار گرفته شده است. مارسل تأکید می
 منزلةبه ، خود،  شودیمدارد، در عالَم افکار و اشخاص هم دارایِ کاربرد است. عملِ انتزاع که جزئی لازم برای هر تفکّری محسوب  

گونه توصیف کند و تحتِ مقوله درآورد که در نهایت، قابلِ تملکِّ  تلاش است، به این خاطر که واقعیتّی ملموس و محسوس را آن
 (.۳۳-۳۲: ۱۳۹۳نموده و آن را مهار کند )مارسل،  وتصرفدخل گونه بتواند هر طور که مایل باشد در آن ذهنی شده و این 

و  ابزاری  جهانِ  همان خصوصیّاتِ  دلیلِ  به  هم  آن  که  کرد  خواهد  تغییر  بسیار  کارکردی  تفکّرِ  در  انسان  نگرشِ  و  رویکرد 
بودن و مشارکت در هستی و و از طرفی ابزاری شدنِ صِرف انسان است. به این معنا که هستی، حضور و دردسترس   شکستهدرهم 

نوعی منزلتِ انسانی و هویّتش، نزول کرده و انسان از خودِ خویش و هستی غافل  کاویدنِ آن، جایش را به کارکرد و ابزار داده و به
صورت مسئله در خواهد آمد، صورت »بودن« و »حضور« و »راز«، بلکه بهگونه است که جهان و وجود انسان، نه بهشده است. این 

   خویشتن نخواهد بود.ی مناسب و صحیح از هستی و خودِ رسازی تصوچون انسان دیگر قادر به 
  عنوان چیهبه سازی که  یی، صرفاً تّهی خواهد بود و در آن فرایندِ جداسازی و مجموعهکارکردگراگونه جهانِ  مارسل عقیده دارد این 

زُدایی هستند، تقویّت خواهند شد. در اینجا هستند که همان فرایندِ روح  ریناپذییجدااساسی و    نبوده؛ بلکه دو جنبةدافعِ یکدیگر  
مقابل، در    یداشته؛ ولخود هستند جایگاهِ خاصی    دهندة لیتشکقابل تجربه و تجزیه به عناصر  که    مسائل، مثل مسئلة تکنولوژی

، حس خواهد شد. به این دلیل که »راز«، ارتباطی دوسویه با شخص  برده نامعنوان »راز« از آن  و کوری آنچه مارسل به  خل نوعی  
تجزیه خواهد شد و این از نگاهِ مارسل، مُعضَلی خطرناک قلمداد    شکستهدرهم داشته و این در حالی است که این مقوله، در جهانِ  

 (. ۳۹۳: ۱۳۹۲شود )کاپلستون، می
، حالن یدرعتواند به حیاتش ادامه دهد، ولی  گونه که بدونِ انتزاع قادر نیست که اندیشه کند، بدونِ تملّک هم نمی انسان، همان 

را صرفاً برای تملکّ یا داشتنِ امور، صادر کنیم. در تملّک خطرهای زیادی نهفته است.    دوشرطیقیبکاری ابلهانه است که ما حکُمی  
جویی تملّک   زة ی غربه این خاطر که در تملکّ ارتباطی ظریف و انعکاسی بینِ مالک و مملوکش ایجاد خواهد شد. هر اندازه که  

هایِ ما ممکن  و دارائی مملوکتو مَهارَش را بیشتر و بیشتر خواهد کرد.  ضبطتر شود، امری که تصاحُب شده، انگیزه و قدرت قوی 
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سرشار از »راز« است،  که    به ما شوند. واقعیّتِ ملموس و محسوس  رساندنبیآساست به جایی برسند که ما را فریفته و باعث  
از راه    نیقیبهکنند که به طورِ حتم و  قربانیِ دستگاهی از مفاهیم خواهد شد که امورِ واقعی را محدود و تجزیه به آن چیزی می

 . (۳4- ۳۳: ۱۳۹۳تفکّراتِ رازآمیز، آفاقی سازی و علمی و نه اَنفُسی قابلِ تملکّ خواهند بود )مارسل، 

 نتیجه گیری 

های حیاتش است. فلسفة او فلسفة اندیشه  دورة از زندگی و    گرفتهالهاماش،  گابریل مارسل، متفکّری است که تفکّراتِ فلسفی 
زندگیِ کارکَردگِرایانه و به دنبال آن بیدار کردن انسانِ    طردکردنهستی و    دوبارة توان گفت که فلسفة وی شناختِ  ثانوی است. می

گیری و یا عدمِ ارتباط با  ای جُز گوشه در این قالبِ کارکردی، مُشَوّش شده و ثَمَره   قرارگرفتناش، به دلیلِ  ابزاری است که اندیشه 
گرداند. از نگاهِ وی راهِ اندیشیدن ای زندگی را به نگریستن در هستی برمیگونه دیگران را به همراه نداشته است. یعنی مارسل، به

تا حدِّ کاربردی و رفعِ اُمورات، شناخته و با آنان ارتباط داشته باشیم ما نباید در سطحِ »داشتن«   این نیست که طبیعت و امورِ بیرونی را
کند که باید به شناختِ هستی پرداخت و ارتباط را از سطحِ انتزاعی و ابزاری، و اندیشه را از  و تفکّر آغازین بمانیم. مارسل بیان می

مطلقی است که   ی« او«، بلکه ارتباط با »تو» ارتباط در آن نه از نوعِ »آن« یا  که    سطحِ ناقصِ آغازین به اندیشة کاملِ ثانویه رساند
آمد و تلاش خواهد کرد به عشقِ مُتعالی دست پیدا کند. به بیانِ    برخواهد، »اندیشه«، در قالبِ حضور در هستیِ رازآمیز  بیترتن یابه

ت و آگاهی به این معنی نیست که من، از خودم مانند یک ذهنِ شناسنده مارسل، زمانی که من از وجودم آگاهی یافتم، این شناخ
از جسمم همانندِ یک عِین شناخته شده، جدا شده باشم. از طرفی مارسل، عقیده دارد که اموری مانندِ آزادی، وفا، عشق، امید و 

فته شوند. مارسل، با مقولة »حضور«، از دورانِ ایمان، زمانی به اموری دروغین تبدیل خواهند شد که همانند مسائلِ عینی در نظر گر
کودکی آشنا بود، وی در آثارش بیان کرده که باوجود مرگِ مادرش و نبودِ جسمش در خانه، نوعی حضورِ رازآمیز در وجودِ مارسل  

واهد ماند. پس به  شخصِ مرده در یاد خ  خاطرة از طرفی هم  و    تواند پایان باشدداشت و مارسل به این نتیجه رسید که مرگ، نمی
مارسل نیز، این   عمدة به امورِ عینی و تجربی و ملموس و محسوس ختم نخواهند شد. دغدغة    هات یواقعاین نتیجه رسید که تمامی  

خانِمانی از طرفِ دیگر به انسانی است که انسانِ در عصر جدید، به دلیلِ پیشرفت در علم و فنون از طَرَفی و جنگ و بلا و بی
اش دوری از هستی، عدمِ شناختِ وجودِ خویش و متعالی و پایین آوردنِ سطحِ  نتیجه که    مضطرب، نگران، تنها و مُنزوی تبدیل شده 

 - ن  انسان است. ارتباطات نیز سراسر، کاربُردی و ابزاریِ صِرف شده، و در حدِّ همان »م  عنوانبهکرامت و منزلتِ وجودیِ خویش  
ای تأمّل گونهشناسی را مطرح کرده و انسان را بهآن« مانده است. در این مرحله است که مارسل نیازِ مُبرم به هستی   –او« یا »من  

شناسی از نگاه مارسل نوعی جَذب و طَلَبی برایِ پیوستن و ارتباط با هستی و به هستی  ازینپس کند.  در خویشتنِ خویش دعوت می
کند که در فلسفة مُدِرن، اصطلاحِ »تعالی«، اعتبارش را نقش و جایگاهِ ما در این هستی است. از طرفی مارسل بیان می  کردندرک 

کند داده است. تجربة تعالی نیز از منَظرِ مارسل، عینی و ملموس نیست. اصطلاحِ تعالی نیز به همان »امرِ مطلق«، اشاره میازدست 
کند که از شناختن و ارتباط با آن فرار کند. مارسل، سوژه تلاش می  کهی رطوبهکه شِکافی عمیق و ژَرفی میان سوژه و هستی است،  

مطلق را مشارکتِ فرد در   ی« پذیری و مشارکت در هستی، بسیار تأکید کرده و شرطِ ارتباط با دیگری و رسیدن به »توبه دسترس 
پذیری، به معنایِ آماده و حاضر بودنِ من برای کسی است. البتّه در این مرحله، دسترس   واژة پس هستی و با دیگران دانسته است.  

 .شوندنوعی در وجودِ انسانِ سالک پدیدار میمقولاتی مانندِ وفا، ایمان، عشق و ایمان، به

 ملاحظات اخلاقی

 سندگانینو مشارکت

 است: ر ینامه به شکل ز انیمقاله مستخرج از پا  نیدر ا سندگانینو مشارکت

 لیداده ها، تحل یآمار لیو تحل هیداده ها، انجام محاسبات، تجز یو گردآور شی نمونه ها، انجام آزما یو آماده ساز هی اول: ته سنده ینو

 مقاله. سینو شیپ هیته  ج،یاطلاعات و نتا ریتفس و

 و ی نیاصلاح، بازب ج،ی و کنترل نتا یپژوهش، نظارت بر مراحل انجام پژوهش، بررس ینامه، طراح انیپا یدوم: استاد راهنما سنده ینو
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 مقاله. یساز یینها

 .مقاله   ینیپژوهش، نظارت بر پژوهش، مطالعه و بازب ینامه، مشارکت در طراح انیسوم: استاد مشاور پا سنده ینو

 تعارض منافع

 . ندارد ی مقاله تعارض منافع  نیا سندگان،یاساس اظهارات نو بر

 حامی مالی 

 . انجام شده است یاسوج دانشگاه   یمعاونت پژوهش یمعنو تیپژوهش با حما نیا

 سپاسگزاری 
 .شودی م ی پژوهش سپاسگزار نیکنندگان در ا مشارکت یتمام از
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