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ABSTRACT  ARTICLE 

INFO 

Discussion of religion and religious knowledge and research about religious 

knowledge in the opinions of intellectuals such as; Bazargan, Shariati, Soroush, 

Shabestri; Therefore, it is important that it keeps the sense of truth-seeking, 

truth-seeking and truth-believing alive in humans and causes humans to better 

understand the truth and meditate more closely on it in the field of religion and 

what is related to religion. to consider and examine. The need for religion is a 

vital thing for man, and understanding religion and religious knowledge 

becomes more vital because, by understanding religion and meditating on 

religious knowledge, man can understand the truth better, because the 

religious scholar can understand the meanings of common attributes in this 

way. He can find out between man and God and also by using religious 

knowledge, he can help to solve the conflict between science and religion. 

Religion in general, and the understanding of religious knowledge in the 

thinking of four religious intellectuals, led to the creation of new problems that 

need new answers today, therefore, religion has come as one of the basic needs 

of human beings to improve the lives of humans and in The new era needs a 

new reading which has different religious, emotional and psychological 

dimensions. This article intends to deal with the experiences resulting from it 

while dealing with the meaning and concept of religion and religious 

knowledge with analytical-descriptive method. Considering the variety of 

readings in recent years and decades, especially in the intellectual-cognitive 

atmosphere of Iran, we see a trend towards interpretation, interpretation and 

semantic methods in the field of religious studies. One of the problems and 

dilemmas of dealing with such studies is having a non-critical and at the same 

time imitative and sometimes political view of these topics. which can be seen 

in the opinions of neo-thinkers such as Shariati and Bazargan. 
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 اطلاعات مقاله  چکیده

 
شاریعتی، بحث از دین و معرفت دینی و تحقیق در باب  معرفت دینی در آراء روشنفکرانی چون؛ بازرگاان، 

سروش، شبستری؛ از آن رو حائز اهمیت است که حس حقیقت جویی، حقیقت گرایی و حقیقت باوری را 
در انسان زنده نگه می دارد و سبب می شود انسان در جهت فهم بهتر حقیقت و تعماق دییاق تار باه آن در 

به دین بارای انساان اماری حوزه  دین و آن چه که در ارتباط با دین است غور و بررسی نماید. ضرورت نیاز 
حیاتی است، و فهم دین و معرفت دینی از آنجا حیاتی تر می نمایدکه، انسان با فهم دین و تعمق در معرفت 
دینی بهتر می تواند حقیقت را بفهمد چرا که دین پژوه از این طریق می تواند معانی صافات مشاترم میاان 

از معرفت دینی می تواند به حل تعاار  میاان علام و دیان انسان و خدا را دریابد و همچنین با بهره گیری 
کمک نماید. دین به صورت کلی، و فهم معرفت دینی در تفکر چهاار روشانفکر دینای.، باه خلاق مساائل 

هایي جدید است، از ایان روی، دیان باه عناوان یکاي از نیازهااي جدیدي انجامیدکه امروزه نیازمند پاسخ
ها آمده و در عصر جدید نیازمند یرائتي نوین اسات کاه، دارای ابعااد ساناساسي بشر براي بهبود زندگي ان

توصایفی ضامن  -گوناگون اعتقادی،احساسی، روانی است. این مقالاه در صادد اسات باا روش تحلیلای
پرداختن به معنا و مفهوم دین و معرفت دینی به تجرباه هاای حاصال از آن بااردازد.  باا توجاه باه تناو  و 

معرفتیِ ایران، شاهد گارای   -ها در سال ها و دهه های اخیر و خصوصاً در فضای فکریگوناگونی یرائت 
به روش های تفسایری، تااًویلی و معناگرایاناه در حاوزه  ماالعاات علاوم دینای  هساتیم. از مشاک ت و 

ه معض ت پرداختن به چنین ماالعاتی، داشتن نگاه غیر انتقادی و در عین حال تقلیدی و بعضاً سیاسای با
 این مباحث است. که در آراء نواندیشانی چون شریعتی و  بازرگان  دیده می شود. 
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 مقدمه-1

آثار( بکار رفت و بعد از آن  20پروژه معرفت دینی و خاصه روشنفکری دینی عنوانی است که نخستین بار توسط شریعتی )مجموعه 
سروش از اصا ح روشنفکر دینی استفاده کرد. اگرچه، به لحاظ اندیشه سازی به زمانی پیشتر از سید جمال الدین اسد آبادی 

و ماالعات در حوزه دین وارد مرحله ی جدیدی گردید که به رشد و از آن است که، پژوه  ها  پسمشهور به افغانی شرو  گردید و  
گسترش مباحث دینی کمک شایانی نمود. جریان منورالفکری و روشنگری مدرن در دو دهه اخیر به دلیل حضور مقتدرانه مذهب، 

ک نیاز  مهم اجتماعی درم نموده و بخشی از فعالیت خود را ضرورت نگاه به مذهب، و ارائه تفسیرهای سکولار از دین را به عنوان ی
در این جهت متمرکز ساخته است.  از این روی، روشنفکر دینی با محور یرار دادن عنصر عق نیت، در مقایسه با عنصری هم چون 

اسخگویی نا کار آمد جلوه وحی و دین سعی می کند، دین را پاسخگویی به مسائل اجتماعی صامت فر  کرده و اصولًا آن را  در پ
 دهد و دین را امری فردی معرفی می کند. 

، در یک تقسیم بندی کلی، می توان 1357با ارائه توضیحات بالا، روشنفکری دینی را با توجه به عمق تأثیر تاریخی انق ب اس می 

با توجه به گفتمان سیاسی بین المللی آن دوره،  به پی   و پس از انق ب تقسیم نمود، بنابراین، روشنفکران دینی پی  از انق ب را
می توان با دو من  لیبرالیسم و سوسیالیسم تشخیص داد. در تقسیم بندی دیگر جریان های فکری سیاسی معاصر را می توان به سه 

توان گفت، روشنفکری  دسته رادیکالیزم اس می )بنیاد گرایی(، سکولاریزم اس می و  اص ح طلبی دینی تقسیم نمود. بنابراین می
دینی بعد از انق ب اس می در هر یک از دسته بندی های دوم و یا احیاناً سوم یرار دارند.  این که جریان روشنفکری دینی که در 

گذشته )یبل از انق ب اس می( به شدت به دنبال پیوند دین و سیاست بوده، چرا پس از حصول مقصود در صدد جدایی این مقوله 
ده و چرا برخی از روشنفکران دینی از یبیل؛ شبستری، سروش و بازرگان را در دسته دوم یرار داده اند. )سکولاریزم اس می(  و برآم

 که به لحاظ مبانی  فکری بی  از همه در مرحوم  شریعتی متجلی بود.« چپ مسلمان»جریان دیگر، جریان
نی در ایران به عنوان شاخص های اصلی روشنفکری ایرانی یبل و بعد از از آنجا که مقاله حاضر بر روی سه الگوی روشنفکری دی

انق ب بیشتر به آراء و  نظریات افرادی چون، بازرگان، شریعتی، سروش و شبستری تمرکز نموده است، و   از آنجا که، ایشان  مهم 
یک، درباره ی دین، فهم شریعت و معرفت دینی و ... ترین نمایندگان آن جریان ها هستند،  در اینجا  به آرا ء هر یک از آنان به تفک

پرداخته می شود. به عنوان نمونه؛ بازرگان در عصر خود و در میان نسل خود،  نمایندۀ یکی از گفتمان های روشنفکری دینی بود. 
کند. همچنین دگی میهای روشنفکری دینی را نماینچنان که شریعتی از اواخر دهۀ چهل تا بعه امروز، همچنان یکی از گفتمان

خصوص در دهۀ هفتاد، جایگاه خاصی را برای گفتمان ویژه خوی  در جریان روشنفکری دینی ایجاد سروش توانسته است، به 
اند و مؤسس گفتمانی متمایز نیستند. اما از برخی ساز نشدهنماید. اگر چه چهره هایی دیگر در جریان روشنفکری دینی هنوز جریان

مکمل یا مستقل و محدود برخی  همچون مجتهد شبستری که بر روی این جریان تأثیرات شکرف بر جای گذاشته است تأثیرهای 
 نظر کر د.توان صرفنمی

یعتی به مسئله دین و معرفت حاصل از آن   -2  رهیافت شر
و سخنانی پرحرارت توانست یشر علی شریعتی از تاًثیرگذارترین متفکران و نواندیشان ایرانی است. او با شخصیتی نو و جذاب 

عظیمی از مردم مخصوصاً جوانان را بخود جذب کند، سعی کرد با نگرشی که داشت درد را بشناسد و درمان ارائه دهد. در اینجا 
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لازم است یبل از پرداختن به آرا ی شریعتی در باب دین و مشتقات آن،  به یکی از منصفانه ترین، و در عین حال عالمانه ترین 

شریعتی، راه یا » نقدهایی که درباره ی  افکار، ایدئولوژی و آراء وی صورت گرفته است، پرداخته شود، .رضا علیجانی در کتاب
، از منظر امروز به گذشته نگریسته و سعی کرده در یک سفر پارادایمی،  گفتار شریعتی و نوگرایی دینی را در استمرار خود در «بیراهه

نو و کنونی مورد توجه یرار دهد.  وی در این زمینه می گوید: شریعتی، با طرح مثلث آرمانی)آزادی، برابری،  بستر نیازهای زمانه ی
عشق( و به عبارتی عرفان، برابر ی آزادی ، این سه  افق پی  رو و دور دست را در کنار هم دیده است.  به باور وی، بسیاری از پیروان 

کادامیک، و لیبرال دموکرا سی( داعیه هایی در نقد معرفت شناسی شریعتی، مارح می سازند، اما دلایل و مستنداتشان، دو طیف )آ

بیشتر معاوف به آثار برخی گروههای سیاسی دهه چهل و پنجاه است؛ یا اساساً دلیلی ابراز نمی گردد، و یا به ساده سازی دید 
شیعی بوده است( می پردازند. و آن را هم تراز دید جزمی   -بویژه -امیدوارانه ی شریعتی به تاریخ )که متأثر از فلسفۀ تاریخ مذهبی

مارکسیستی، که به مراحل مشخص و جبری تاریخی معتقد است، یرار می دهند. گاه مسائلی را به اندیشه ی وی نسبت می دهند، 
و عرفان زدایی از دین...( و یا که آشنایان با اندیشه ی وی را به سؤال و تعجب وا می دارند )همچون مرید پرستی و عقل ستیزی 

ایدئولوژیک خاص وی، مانعه الجمع می دانند، مانند پلورالیسم و تک خای ندیدن تاریخ و نسبی اودن  -مقولاتی را با گرای  فکری
مستند معرفت و... که تنها حاصل یک استدلال مناقی در ذهن نایدان است. تا از درون مایه ی آثار شریعتی و نوشته های مکتوب و 

 (.11: 1381وی )علیجانی، 
تا خود را پاك سازد « هست آلوده » شریعتی معتقد بود که  مذهب در ذات آدمي جایگاه خاصي دارد. مذهب ت ش انساني است به 

خواهد در هر چیزي، به کمال آن دست و از خاك به خدا بازگردد. چرا که انسان بر طبق فارت و خصوصیت آرمان خواهي خود، مي
کند تا آن را بیند، ت ش ميابد، و از این رو این انسان صاحب فارت، طبیعت و حیات را در دنیایي که فاید روح و تعالي است ميی

یداست بخشد و آن را اخروي کند، چرا که یداست فصل مذهب است و شاخصه جوهري آن )شریعتي، جامعه شناسي ادیان: 
ه معنای خاص آن، مانع از ارجا  اجتهاد به یک شناخت متحول علمی نیست، معنای (. وی، برای نشان دادن این که سنت ب116

و عمل پیغمبر، عمل تاًسیسی که خود بنیاد « سخن پیامبر»سنت عبارت از حدیث»نوینی از سنت را ارائه می دهد، او می گوید:
کرده؛ یعنی عمً   تاًیید کرده است. اما من عنصر  گذاشته و افعاالی که آن را  رسماً تصویب کرده و یا در محیا  انجام شده و نهی

سومی را، جز  یول و فعل پیامبر، از سنت استنباط می کنم که گرچه آن را طرح نکرده اند ولی از دو عنصر دیگر حساس تر و جاودان 
فکری انق ب در سنت های  تر و عامتر است و آن متد کار پیغمبر است در تحقق رسالت تغییر نظام ها و نهادهای اجتماعی، تحول

« اجتماعی و رهبری مردم و جبهه گیری ها و نو  برخوردها و درگیری ها و شیوه ی آغاز و منحنی سیر رفتار و تاکتیک  در یک عمل.
آورد، (. وی  معتقد است تنها چیزي که ایمان به خویشتن را براي انسان فراهم مي15)شریعتی، اجتهاد و نظریه انق ب دائمی: 

گاهي است  یعني در مرحله اول من بفهمم که مربوط به چه نژادي و به چه ملیتي هستم، یا به چه تاریخي، چه فرهنگي، چه » خودآ
گاهي خود است )که تقریباً همان  زماني و چه ادبیاتي وابسته ام، به چه افتخارات، نبوغها و ارزشهایي وابسته ام، این یك بازگشت به آ

گاهي اجتماعي ا گاهي اي که من خود آ گاهي وجودي است، خودآ گاهي فکري، و از آن هم بالاتر خودآ ست( از این بالاتر خودآ
خودم را به عنوان یك پدیده انسان، به عنوان یك موجود انساني، در اوج خدائی ، حس کنم و بیابم و کامً  خودم را بشناسم، با 
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گاهي ميکسي که اینچنین خودش را کشف مي خودم انس بگیرم، متوجه خودم باشم و بدانم که کیستم و رسد، به کند و به خود آ

 (. 33 -32: 1380)شریعتی، «  شود.عظمت تمام آفرین  مي
 رهیافت بازرگان به مسئله دین و معرفت حاصل از آن -3
ی تمدن غرب مشاهده آید که پس ازاز جمله افراد تأثیرگذار در تفکر دینی و عمل سیاسی معاصر به حساب می« مهدی بازرگان»

های اجتماعی مهمی شد. اما نکته یابل تامل آنکه های اس م با آن داشت و در این راه منشأ حرکات و جنب سعی در تابیق آموزه
سیر تفکر و اعمال ای ویدارای نوسانات فراوانی بود که  یابل تاًمل است. روشنفکران دینی پی  از انق ب را می توان با توجه به 

تمان سیاسی بین المللی آن عهد، با دو من  لیبرالیسم و سوسیالیسم تشخیص داد. شاخه لیبرال آن با نام مهندس مهدی بازرگان گف
روی چند موضو  عمده تمرکز می کند: ارتباط دین و علم، دین و ایدئولوژی،  1332شناخته می شود. بازرگان بعد از کودتای سال 

ی بازرگان با نوسانات حوادث سیاسی ایران همراه بود و تقریباً با آن دگی ما. روند تکاملی اندیشهدین و دموکراسی، علت عقب افتا

اناباق داشت. گذشته از محتوای آثار وی که هر کدام در حقیقت پاسخی بود به یکی از مسایل روز ایران در دوران مختلف )خواجه 
 (.7ه ، شی پژوسروی، غرب از نگاه مهندس بازرگان، نشریه نامه

دریافت. جمله ی ما مسلمانیم به« ما مسلمان، ایرانی و مصدیی هستیم.»رهیافت بازرگان به دین را می توان از صحبت وی که 
ی دین، ی این امر است که وی به نق  دین در زندگی انسان و اجتما  اعتقاد دارد. اما رهیافت وی به مسئلهکنندهخوبی اثبات

یزدی، ابراهیم  منابق می باشد.)«  1می توان گفت بیشتر با دید تجربی و اندیشه های آگوست کنت.رهیافتی علمی است که 
ی تفکر در (. وی را می توان از نخستین پیشگامان در زمینه1373ایران فردا، سال سوم، « ) وزیر شد؟مهندس بازرگان چرا نخست»

چگونه می توان از یرآن و سنت، جواب مسائل اجتماعی و سیاسی »ان دهد عنوان ایدئولوژی دانست. او درصدد بود تا نشباب دین به
)کمالی زاده دان ، بررسی تحولات فکری مهدی « نمایند ارائه داد و عرضه نمود.عنوان ایدئولوژی عرضه می و آنچه را که احزاب به

(. او معتقد بود چنین ایدئولوژی ای در کتاب و سنت وجود دارد و این ایدئولوژی با مفهوم آزادی در شکل مدرنیته 1385بازرگان،  
مند کتاب و سنت هم به عبارتی همین آزادی را بیان می کند ای آن سازگار و منابق است، یعنی آن طور که آزادی را در مدرنیته می فه

 (. 1389) جنت، روشنفکری دینی، از اس م گرایی تا سکولاریزم اس می، 
ی آثارش به دنبال اثبات حقانیت اس م و هماهنگی آن با علم و دستاوردهای علمی بشر بود. وی درصدد بازرگان در همه در وایع،

ی افزای  برکات برای اجتما  با ترمودینامیکی از ضرورت کار و مجاهده در زندگی و رعایت تقوا، شیوه-تفسیری ریاضی»بود تا 
(.  تفسیر بازرگان از دین، دیانتی بود که به کار و به درد دنیای بشر 34: 1372التزام به ایمان و رعایت تقوا به دست دهد )نرایی، 

باشد به کار آخرت نیز نخواهد آمد. گمان بازرگان آن بود که علم عین حقیقت است و بخورد.   وی می پنداشت، اگر دینی دنیایی ن
چون عین حقیقت نیز باید با جهان ذهنی ما یکی باشد و به حقانیت دین نیز معتقد می باشیم، پس علم و دین باید با همدیگر 

به ظاهر رد می کند، باید تفسیری از دین یا علم ارائه  ممزوج شوند و یکدیگر را تأیید کنند و اگر در علم چیزی هست که دین آن را

                                           
 یست ها که منکر فلسفهیویتیمنطبق کرد. پوز یعیعلوم طب یرا با دستاوردها ینید یشه هایتوان اند یمعتقد بودکه، م یسم است، ویویتیگذار پوزهی. اگوست کنت  پا1

 یمبتن یدگاه تفکر علوم تجربیست.دیقت نیدن به حقیراه رس ییا شهود یشود و روش عقلیانسان کشف م یقت، تنها از راه حس براین باورند که حقیهستند، بر ا یعقل

هاى گذشته است و به دورهن و فلسفه مربوط یهم متفاوت از هم بود. مثلاً کنت معتقد بود د یکنت و مهندس بازرگان در موارد یشهیعت مشهود  است. البته اندیبر طب

 .ماند یم یعلم باق یشه ی تجربین رفته و تنها اندیاز ب یو فلسف ینیخواهد برد که نگرش د یت را به سمتیخ، بشریتار
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های سی و چهل شمسی تلقی حداکثری از دین بازرگان در دههگروه دین و اندیشه(.  کرد که ماابق با یکدیگر باشند )دزفولی،

ر و هم ساحت عمل، هم های اس م ناظر به تمام ساحت ها و شئون زندگی است؛ هم ساحت نظداشت. او بر این باور بود که آموزه
کرد تا نشان ی ک ن جامعه. به همین دلیل ت ش میعلم تجربی از دین یابل استخراج است، هم چگونگی سیاست ورزی و اداره

(. وی در 4یی علوم تجربی جدید در تناسب است ) دباغ، بازرگان متأخر در برابر بازرگان متقدم، شمارهدهد که احکام فقهی با یافته
اگر این دو »دارد: ی تکلیف شخصی و اجتماعی باشند و ابراز میتوانند تعیین کنندهها بر این باور بود که عقل و علم نمیالآن س

: 1343بازرگان « ) شد.ی آن بر آمده و این یدر بشر دچار اخت ف و سرگردانی نمیبزرگوار چنین هنری داشتند تا به حال از عهده

وی معتقد است راه خداشناسی منحصراً همان راه حس و طبیعت است. و حقیقت این است « شده راه طی» (.  در کتاب 62
های اندیشهی اجتماعی نیز، بیانگر این مالب است که ایشان دارای ضعف(.  عملکرد بازرگان در عرصه79و  71: 1372)رحمتی، 

آشکارا  « خدا و آخرت هدف بعثت انبیا»با سخنرانی  71در سال  شود. ویها اشاره میای و عملکردی فراوانی بودند که در زیر به آن
ی جامعه نیامده اذعان می دارد، تفکر دین برای دنیا زیان بار است و دین اس م اولًا و بالذات برای تعلیم حکمرانی و چگونگی اداره

ی انسان ساز و ها با این دو مقولهکردن انسان ها آشنابلکه آخرت و خدا هدف اصلی بعثت انبیا بوده است و غایت یصوای تعالیم آن
 (.4یسرنوشت ساز است ) دباغ، بازرگان متأخر در برابر بازرگان متقدم، شماره

گردد. بازرگان در مباحث ی دینی بازرگان وارد است به روش شناسی معرفت دینی او باز میترین آسیب دیگری که به اندیشهمهم» 
های تجربی و سازد و خود با روشهایی نیز وارد میکند و طعنه و حاشیهن و ف سفه همراهی نمیدین شناسی با روش متکلما
(. وی در مقام نقد متکلمان و 141پردازد ) خسروپناه، آسیب شناسی دین پژوهی معاصر، های دینی میکارکردگرایی به تبیین مقوله

شدند و خود را به جای خدا دینی و اثبات توحید و نبوت و امامت می اهل ک م از طریق منحنی وارد مباحث»نویسد: ف سفه می
(. 154/ 2نوشتند )بازرگان، مجموعه آثار، گذاردند و به یول استاد مرحوم میرزا ابوالحسن خان فروغی برای خدا آیین نامه میمی

بهتر است برای درم و یا لاایل یبول وحی به »د: نویسدهد و میبازرگان در برابر روش متکلمان و ف سفه راه دیگری را پیشنهاد می
ولی در عو  محسوس و سهل  -که البته خیلی پست است -جای آن که سراغ منبع اصلی رفته، از ساح نازل بشر خودمانی

 (.15/ 2بازرگان، مجموعه آثار، « ) الوصول است شرو  نماییم.
های جدی بود که ی اس می دچار آسیباست، آثار وی در حوزهع وه بر روش معرفتی بازرگان که دچار مشک ت جدی بوده 

ظاهرگرایی، کارکردگرایی دین، تأثیرپذیری از مسیحیت اروپایی، عدول از مفاهیم شرعی، تفسیر دنیاگرایانه از نبوت، »اند از: عبارت
م یا به تعبیر دییق تر، در کتاب و سنت، خلط انگیزه. جریان مربوط به بازرگان به عنوان روشنفکر دینی  کوش  می کرد، که در اس 

یک ایدئولوژی برای زندگی اجتماعی و سیاسی پیدا کند. این جریان معتقد بود، چنین ایدئولوژی با مفهوم آزادی در شکل مدرنیته ی 
ی را بیان می کند. آن سازگار و منابق است. یعنی آناور که آزادی را در مدرنیته می فهمند کتاب و سنت هم به عبارتی همین آزاد

روش آن ها این بود که چنین ایدئولوژی ای از کتاب و سنت به دست آورند زیرا معتقد بودند چنین ایدئولوژی ای، در کتاب و سنت 
(. وی در تمامی آثارش به دنبال اثبات حقانیت اس م و هماهنگی آن با علم و دستاوردهای 133: 1345وجود دارد ) بازرگان ، 

ی تأملیابد؛ بلکه تفکر تجربی دست مایههای سنتی فقه، عرفان و فلسفه ظهور و بروز نمیاست. این دغدغه در یالبعلمی بشر 



       41 ..          درباب مسئله دین و معرفت حاصل از آننقادانه آرای روشنفکران دینی معاصر  -بررسی تحلیلی

 
ها او را از ی سیاسی بیگانه است و اینهایی به نام گفتمان دینی، فلسفه و ک م اس می و فلسفهگیرد. او با مقولههای دینی او یرار می

 (.9ی : شماره1385کند )کمالی زاده،  ی معاصر دیگر در ایران و جهان اس م، جدا میمتفکران و روشنفکران دین
 رهیافت سروش به مسئله دین و معرفت حاصل از آن -4

دیدگاههای سروش شامل اندیشه ها و باورهای او در مورد موضوعات دینی و فلسفی است. او یک پلورالیست است و همواره 
اًویلی از جدید از اس م آن را برای انسان امروز یابل فهم کند. این تاًویل، به ویژه در مقابل اس م بنیاد کوشیده است تا با ارائه ت

گرایانه یرار می گیرد. نحوه ورود سروش به پلورالیزم دینی متاٌثر از آموزه های عرفانی بود. وی تحت تاًثیر مولانا و ابن عربی یرار 
م دینی مبتنی بر دو رویکرد است. در رویکرد اول، دینداری را به سه سنخ: دینداری معیشت داشت. صورت بندی وی از پلورالیس

اندی ، دینداری حقیقت اندی ،دینداری تجربت اندی  تقسیم می کند.  به گمان او دینداری معیشت اندی  دینداری است که 
مهم است زندگی کردن و داشتن یک زندگی انسانی، یک دین را برای زندگی می خواهد. یعنی، در درجه اول آنچه در این دینداری 

محیط آباد و یک محیط یابل تحمل است.  دین تجربت اندی  آن دینی است که به حصول آن تجربه ی دینیِ گوهریِ کانونی می 
د اینها فی النفسه، اندیشد. یعنی، در وایع اعمال را انجام می دهد، به م حظات تخ یی هم پایبند و ملتزم است، اما نه برای خو

بلکه برای آنچه ورای اینها یرار دارد همه چیز را  تا آنجا دنبال می کند که به حصول تجربه ی درونی کمک می کند ) سنت و 
(. به اعتقاد  سروش، دین جامه ای است که به یامت انسان دوخته شده، 172: 1381سکولاریزم، گفتارهایی از عبدالکریم سروش، 

فربهی انسان، در اندازه ها و ابعاد این جثه تأثیر خواهد گذاشت. آدمی بر اساس نیازی که به دین دارد به آن رو می کند و  لذا لاغری و
 (.24: 1376به همان میزان آن بر می گیرد ) واعظی، 

ین جهت از آن استفاده کرد. در وایع وی معتقد است که دین نق  دنیوی برجسته ای بر عهده دارد  و به کار دنیا می آید و باید در ا
نمونه برجسته این اندیشه را نزد مرحوم دکتر شریعتی می یابید. او می گفت، دینی که به درد دنیا نخورد به درد آخرت هم نخواهد 

(. سروش همواره بر محدود کردن دایره دین، 133 - 131:1381خورد. ) سنت و سکولاریزم، گفتارهایی از عبدالکریم سروش، 
کی د کرده است.. و همیشه  با نگاه حداکثری به دین مخالفت  نموده. ااین همان فرایند سکولار سازی است که به عنوان یک دستور تآ

العمل ویژه جامعه روشنفکری شناخته شده است. اگر در جهان مسیحیت چنان فرایندی تحقق یافت اما، در جهان اس م این فرایند 
ین دلیل ممکن نیست که اندیشه اس می مملو از ارجا  به زندگی این جهانی است و برای همه نه ممکن است و نه مالوب. به ا

احوال دنیوی دستور العمل روش و برنامه مدون دارد.  نمی توان چنین دینی با چنین شریعت گسترده ای را سکولارسازی کرد. مگر 
ی نگذاشت. و درست به همین دلیل است که مالوب هم آن که آن را از حقیقت خودش جدا ساخت و از آن چیزی جز اسم بای

(. به باور سروش، پاره های 13: 1385نیست؛ زیرا با روح اس م در تعار  یاعی است ) سروش، سنت روشنفکری دینی،  
ناسی یا مختلف معرفت بشری در داد و ستد مستمرند و ربای وثیق با یکدیگر دارند. اگر در علم نکته بدیعی روی نماید معرفت ش

فلسفه را متاَثر می کند. تحول فهم فلسفی فهم آدمی درباره ی انسان و جهان را عو  می کند. انسان  و جهان که چهره ی دیگری 
یافت معرفت دینی هم معنای تازه به خود می گیرد.  بنابراین معرفت دینی، کوششی انسانی و مضبوط و روشمند و جمعی و جاری 

دین هرکس همانا فهم او از شریعت می باشد. و شریعت عریان اگر هست باری نزد شار  است ) سروش  برای فهم شریعت است. و
(.  تا کسی میان دین و فهم آدمیان از آن فرق ننهاده باشد، پاسخ روشنی به آن سوالات وسوسه انگیز نمی تواند 239-242:  1386
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ن از آن نایص است. دین، یدسی و آسمانی است اما معرفت دینی، زمینی بدهد دین )در اعتقاد مومنان( نایص نیست، اما فهم آدمیا

و انسانی است. آن که ثابت می ماند دین است اما آن که تغییر می کند معرفت دینی است. دین در افاده مقصود خود و در مراعات 
و تکمیل نیست؛ معرفت دینی که  مصالح و مفاسد یصوری نکرده است؛ در استفاده ی آدمیان یصور هست. دین محتاج بازسازی

نایص و ناخالص و ناکافی و فرهنگ آلود دیدن »معرفتی است بشری و نایص، محتاج بازسازی است.  وی در  خاتمه می افزاید: 
معرفت دینی که یک معرفت بشری است، و همت گماشتن به رفع و رفوی عیبها و پارگیهای آن، خودکاری مقدس و ستودنی است. و 

 (.53: 1386)سروش، « ت آن که اص ح و احیای دینی نام می گیرد.همین اس

سروش دباغ در کتاب آئین در آیینه با مروری برآراء دین شناسانه عبدالکریم سروش در باب تحول معرفت بشری  عبدالکریم سروش  
سان نیست. لازمه دگرگونی های تحول  معرفت بشری و لذا  تحول فهم دینی، محصول توطئه ناکسان و وسوسه ی ابلی» می گوید:

یهری جهان و پویایی ذهن و فراخی ظرفیت  ادرام و  عیاری های فکر و سرکشی های یهری جهان و پویایی ذهن و فراخی ظرفیت 
ادرام و عیاری های فکر و سرکشی های روح جهالت سوز بشر است  .و از این فاری تر و انسانی تر برای انسان چیست؟ فهم و 

هر عصری هندسه ای دارد و فهم دینی هم همیشه عصری است. دین هر کس فهم اوست از شریعت. همچنانکه علم هر  معرفت در
 (.  186 -185: 1384)دباغ، « کس فهم اوست از طبیعت.

 رهیافت مجتهد شبستری به مسئله دین و معرفت حاصل از آن -5
وجود دارد از لحاظ روش، زبان و شبهات مارح در آن بسیار د اس مي هماناور که در ابتدا آمد، آنچه امروزه به عنوان ک م جدی

متفاوت از آن چیزي است که به عنوان ک م سنتي وجود داشته است. بسیاري معتقدند ک م جدید تفاوت جوهري با ک م یدیم 
به این معنا که در گذشته خدا  ها به لفظ است. در مقابل کساني معتقدند که تجدد وصف مسائل ک م است،داشته و اشترام آن

-شناسي و معاد مارح بوده و امروزه دین شناسي و انسان شناسي اعتبار یافته است. از معتقدان گروه اول شبستري است که مي

و فلسفي رخت بر بسته است، اثبات عقلي و  براي اینکه فضاي تفکر به طور کلي در این روزگار تغییر کرده و جازمیت علمي»گوید
هاي جدید و ها و پرس رفت، ناممکن گشته است و در یک ک م، سؤالقیني عقاید حقه که هدف علم ک م سنتي به شمار ميی

این باید به شیوه دیگري از خدا، نبوت، انسان و وحي سخن گفته شود ها و مبادي و فضاي دیگري حاکم شده است، بنابرروش
 (.170-168: 1384)شبستري، 

اي در تاریخ بشر، و دیگري ي دین به عنوان پدیدهتوان تعریف کرد، یکي از راه ماالعهشبستری، دین را دوگونه مي از منظر مجتهد
گونه که در متون دیني هر دین تعریف شده است. وي تعریف خود از دین را که به نظر وي مورد یبول اکثر دین شناسان است، این آن

 اند:ر دنیا معمولًا در سه ساح ظاهر شدهکند، که ادیان بزرگ دگونه بیان مي
 هاي دیني.ساح تجربه-3ها و عقاید: ساح ایده-2ساح اعمال و شعائر: -1 

هاست که در ساح شود و این تجربههاست که در پیامبران، اولیاء، عارفان و یدیسان دیده ميي شدید این تجربهاز نظر وي،  مرتبه
ها نباشد آن اعمال و شعائر جز یک سلسله عادات عرفي و اجتماعي و فرهنگي چیزي نخواهد بود؛ شود. اگر این تجربهدوم تفسیرمي

این تعریف حاصل نگاه بیروني به دین است.اما با نگاه از درون دین، از باب مثال اگر بخواهیم معناي دین را در یرآن مجید بدانیم، 
-ها را بردار است که مؤمن است و کسي مؤمن است که این شناختندر یرآن مجید هم همین معنا آمده است. در یرآن کسي دی
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 داري اس ميي سریع است، دینکند، وحي به معناي اشارههاي ایماني دارد. یرآن خود را وحي و آیات معرفي مياساس آن تجربه

د و تسلیم اشارات و ع ئم شوند، نه تسلیم در نظر یرآن این است که مخاطبان این اشارات و ع ئم را در هویت اشاره و ع ئم باذیرن
 (. 120-117هاي فلسفي ) همان، گزاره

وی در مقاله ای تحت عنوان آیا خداوند دین نازل کرده است؟  اشاره داردکه، در یرآن حتی یک آیه وجود ندارد که بگوید دین اس م 
وایعیت پایدار در عالم انسان ها اشاره می کند که همیشه به نام  یا هر دین دیگر از سوی خدا نازل شده است. واژه دین در یرآن به آن

دین یابل اشاره و منشأ اثر بوده است و نه به وایعیتی که از عالم غیب به سوی انسان ها می آید.  وی در ادامه  می گوید: حال اگر دین 
یرآن از ما خواسته شده که آن را برای خداوند خالص  از جایی نازل نشده  و مانند فلسفه، علم و هنر یک برساخته انسانی است و در

گردانیم )توحید( چرا نمی توانیم محتوای این برساخته انسانی را در عصر حاضر در عین حفظ اخ ص دین برای خداوند، برسازیم. 
وی خدا نازل نشده اند. چرا آنان  متکلمان و فقیهان ما در طول تاریخ، علم ک م، اصول و فقه را برساخته اند و هیچ کدام از آنه از س

حاضر نیستند در این بر ساخته های  بشری خود و مبانی آن تجدید نظر کنند که مایۀ ادامۀ حیات و پویایی دین می گردد و نه سستی 
این می توان ، مرکز نشر آثار و افکار(. بنابر1396فروردین  20یازوال آن.) محمد مجتهد شبستری، آیا خداوند دین نازل کرده است؟

بیند"دین شناسي تاریخي" است. او دین شناسي تاریخي را چنین جو در مورد دین مناسب ميو اي که وي براي جستگفت:، شیوه
هاي دیني شکل گرفته پیرامون آن چه مثً  " اس م" نامیده کند: دین شناسي تاریخي به اجمال این است که کلیه پدیدهتعریف مي

را که به صورت تاریخي شکل گرفته و سیستمي -گاه از این مجموعه معنایيموعه سمبلیک معنادار تلقي کنیم و آنشود را یک مجمي
 (.97:  1384گشایي کنیم. ) شبستري، گشایي و رمزگره -تشکیل داده است

هاي متکلمان و عارفان و بعضي شبستري براي یافتن معناي ایمان نیز ع وه بر متون دیني به معناي اعم؛ کتاب و سنت، و نظریه 
توانیم بگوییم وي براي بررسي معناي ایمان دو منبع را داند. ميهاي دیني مسلمانان را ضروري ميفیلسوفان متکلم، رجو  به تجربه

یافتن معناي هاي دیني مسلمانان است، در کتاب"ایمان و آزادي" به دنبال کند؛ و به دلیل اینکه یکي از این دو منبع تجربهذکر مي
اند ها پذیرفتهي این گروهدر طول تاریخ پرداخته و سعي نموده تا معنایي را که همههاي مختلف اس ميایمان به بررسي نظرات فریه

ي ذات مالق (.  در  فصول بعدي کتاب " ایمان و آزادي" ایمان را به عنوان"تجربه12: 1379به دست آورد. )شبستري، ایمان و آزادی،
رسد وند" و "تجربه خااب خداوند" و هم به صورت"رویارویي مجذوبانه با خداوند" بررسي نموده و بار دیگر به این نتیجه ميخدا

-ترین و شفافکه مؤمن بودن، شنونده زیستن است و شنونده خااب خداوند بودن فقط در آن لحظه میسر است که اندیشه در تمام

رسد که ایمان مالوب از نظر پیامبر چنین (. ساس وي به این نتیجه مي31داشته باشد. )همان: ترین و اراده در پویاترین طلب یرار
-چیزي بوده است: مجذوبیت در برابر یک خااب و منعاف شدن، ایبال کردن و گوش ساردن به او.از منظر وي اساساً تنظیم گزاره

سامان بخشیدن به ایمان وکند، نه براي سرخي پیدا ميسامان بخشیدن به دیني است که تحقق تاریي اعتقادي براي سروها
 (.108 - 103)همان:

 نتیجه گیری -6
این مقاله با بررسی آرای مهمترین روشنفکران دینی چون، بازرگان، شریعتی، سروش و شبستری در باب دین و معرفت دینی به  نتایج 

ری است که به مثابه درو نمایه اس می و به عنوان مبنایی نظری  ذیل دست یازیده است. صحبت از دین و انتظار از دین اولین با
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سیر حرکت به سمت اندیشه های عُرفی گرا  در  اجتماعی و سیاسی فراگیر مارح می شود. و آموزه ها ی دینی باز تعریف می شوند.

نوتیک و.. همه و همه از مفاهیم عاریه ای میان اندیشمندان سیاسی و استفاده از واژگانی مثل تجدید، احیاء، اص ح، پلورالیسم، هرم
سنتی  -غربی هستند که روشنفکران دینی ایرانی با آن ها نه تنها آشنا هستند، بلکه در پی تسری و تابیق آن با آموزه های دینی

ون؛ اومانیسم، روشنفکران ایرانی از آموزه ها یی چ برآمدند، و امروزه در اندیشه های روشنفکری دینی بیشتر نمود داشته است.
راسیونالیسم، اماریسم، لیبرالیسم، سکولاریسم، پراگماتیسم، اگزیستانسیالیسم، هرمنوتیک و .... در راباه با ساخت حکومت دینی 

و غیر دینی) سکولار( غربی بهره جسته اند. که این تأثیر پذیری و دنباله روی بیانگر فراز و نشیب هایی است که در طول تاریخ 

بنابراین می توان گفت که جریان های موجود در پی  از انق ب اس می در نزد روشنفکر ؛ دینی با آن مواجه بوده اند روشنفکران
دینی، جریانی بود که سعی داشت، از متون مقدس در جهت منافع اجتماعی بهره  ببرد. در وایع سیر تحول اندیشه ای از 

اس می را در روشنفکران دین و در آثار و اندیشه های معاوف به فلسفه های  اس میزاسیون )اس م گرایی( به سمت سکولاریسم
غربی این اندیشمندان و روشنفکران دینی دیده می شود.  بنابراین از آنجا که در هر دوره تاریخی ایران گفتمان روشنفکری معینی در 

انشقاق بین  اماد و بروز آن نق  کلیدی داشته است. بستر تاریخی مسلط شده؛ بنابراین، در این میراث نظری، اثرات غرب در رش
روحانیون سنتی و روشنفکران دینی در بعد از پیروزی انق ب به طور چشمگیری هم در نظریه و هم درعمل خودنمایی می کند. 

ریه پردازی های اهمیت دوره پس از انق ب )حدود دو دهه( در ویژگی مولد بودن آن است چرا که جریان  اصلی فکری در دامن نظ
بازرگان در مقالات و سخنرانی ها ی خود که غالباً به   روشنفکری دینی مثل سروش و بازرگان بازسازی می شوند. به طور مثال،

صورت کتاب درآمده اند، از اثبات حقانیت اس م از راه علوم تجربی، ریاضیات و ماابقت و هماهنگی احکام اس م با دان  های 
توانایی اس م برای اداره جامعه در هر عصری را داد سخن داده است،  و خداوند در اندیشه بازرگان روبروی انسان جدید و اثبات 

مداری یرار نمی گیرد، در وایع توسعه شخصیت انسان در روندی است که به فهم و درم خدا و آزادی منجر می شود. حساسیت 
ت، آزادی و بازگشت به خویشتن در نگرش وی به دین نمایان است.  وی در صدد شریعتی نسبت به سرمایه داری، اماریالیسم، عدال

است، ضمن اینکه دین را مدرن جلوه دهد درآن بنا به شرایط و مقتضیات زمان آرای ،  پیرای  و الای  بوجود آورد.  لازم به ذکر 
و تا حدی در مدت کوتاهی در ابتدای انق ب،  است، جریانی از سوی شریعتی چند سال پی  از انق ب ایجاد و راهبری می شود.

 خودنمایی می کند، در دهه دوم پس از انق ب امکان بازنگری می یابد.
گاهانه انگاره های غربی را برای بازسازی  اما  سروش به دلیل آشنایی با فلسفه  غرب )در مقابل روشنفکران دینی پیشین(، به نحوی آ

ت ش است که دین را پست مدرن جلوه دهد. دین از منظر سروش نیز مقوله ای یدسی  و راز آلود  نظرات خود به کار می گیرد و در 
است که آدمی نباید  به این راز پی ببرد. یعنی احکام یرآن یدسی است و فهم آن برای همه میسر نیست. اینگونه که مسکوت گذاشتن 

پیشنهاد می کرد. او ختم نبوت را به معنای پذیرش استق ل عقل بشری از اجرای احکام را در اجتما  و رعایت آن را برای دینداران 
وحی در پیشبرد امور ایتصادی و سیاسی و اجتماعی جامعه می دانست. با اینحال نظریات جدید او درباره امر یدسی و وحی باب 

یز بوده است. سروش به عنوان یک روشنفکر متفاوتی در آثار خود او و کً  روشنفکری دین باور گشود که با آرای پیشینیان  متما
دینی پس از انق ب همواره سعی در توضیح روشنگری دینی داشت. وی، روشنفکری عرفی و  دینی را  در پیوند میان سنت گذشته و 

نیته می تجدد حال مارح می کند و دین را به عنوان یکی از همین سُنن به جا مانده شایسته شناخت دوباره در عصر تجدد و مدر
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داند. به اعتقاد وی، این روشنفکران دینی بودند که وام گرفتن از اندیشه های دیگر را در یک جامعه دینی ماکسیمالیست که فکر می 

 کند چون دین دارد پس همه چیز دارد، مباح و مجاز کردند.
 
هاي هرمنوتیکي در فهم و تفسیر اده از شیوههاي موجود در اس م و مسیحیت به استفمجتهد شبستري نیز با ویوف کامل به تفاوت 

خواهد یرآن را به عنوان یرائت نبوي از دنیا معرفي کند و  آن را به عنوان متن براي هر کسي )مسلمان یا متون دیني رفته است. وي مي
بحثی است و یابل فهم بودن غیر مسلمان(، )مؤمن یا کافر( از لحاظ عقلي یابل فهم باشد. از نظر وي دانستن راز ایماني پیامبر م

-هاي هرمنوتیکي جدید در توضیح مسائل دین ميیرآن بحثي دیگر؛ توجه به نیاز جدید بشر است که شبستري را به سمت شیوه

اي مثبت شود تا کاربرد هرمنوتیک در تفسیر متون اس مي نکتههاي اس م و مسیحیت حتي باعث ميکشاند. از دیدگاه وی تفاوت
م جلوه کند که یابلیت تفسیر بیشتري داشته و اصول  با تفسیر از بین نخواهد رفت بلکه بی  از پی  بر حقانیت آن افزوده براي اس 

رسد خود وي خیلي توضیحي براي این فراتر رفتن از انسان ندارد. و البته که وی گردد.  با توجه به ادعایي که وي دارد به نظر ميمي
ر این مورد هم صداست، یکی اینکه به متون دینی، بیرون از حوزه انسانی نگاه نمی شود. و هر دو در دو چیز با نظر سروش د

در آن تأکید کنند. و دیگر اینکه وحی، بر گرفته از حقایق و گزاره ها نیست، بلکه « انسان»روشنفکر  می خواهند به گونه ای به نق  
 از سنخ مواجهه و تجربۀ باطنی تلقی می شود.

ه طور کلی، از مباحث مدون و نیز غیر مدون در آثار روشنفکران دینی ایرانی پس از تجربه حکومت دینی در سال های اخیر به اما ب 
چشم می خورد،  دال بر نوعی سکولاریزم و جدایی دین از سیاست در راباه با نظریه و تئوری پردازی نزد ایشان است. انگاره های 

عنوان سه شاخص و الگوی جریان سکولار به خوبی این مالب را به اثبات رساند. سکولاریزه کردن سروش و بازرگان و  شبستری به 
زدایي از زندگي، یداست پیرایي از زندگي و هر تعبیر دیگري از این یبیل، معنای  این است که یا در زندگي باید یکسره فارغ و دین

ایل باید دین را منحصر کنیم به ارتباط انسان با خدا و با خودش ولي در باب  بشویم از دین یا اگر یکسره از دین فارغ نمي شویم، حد
هاي دیگر و طبیعت، در آنجا نباید دین را مداخله دهیم. بنابراین اگر انسان به این باور برسد که  باید دین را ارتباطات انسان با انسان

رتباط انسان با انسان هاي دیگر و طبیعت بیرون بکشد، آن ویت از کل صحنه ها و ساحت هاي چهارگانة زندگي و یا حداایل از ا
 دیگر یک تفکر سکولار دارد. 

اما عنصر عق نیت به وضوح در نوم پیکان اندیشه های آن ها از اهمیت خاصی برخوردار است. عنصر مدرنیسم، مبارزه با   -
ن و صامت بودن آن در اجتماعیات، مبارزه با ایدئولوژی، سنت، عدم کارایی دین در مواجهه با چال  های اجتماعی، عدم پاسخ دی

گرای  به نسبیت و پلورالیسم و هرمنوتیک در اندیشه های آن ها از مواردی است که معرفت دینی آن ها را شکل می دهد، راباه ی 
 دین و حکومت و سیاست را به نوعی دیگر مورد ارزیابی و تحلیل یرار می دهند.

شریعت، دنیوی کردن دین، معرفت دینی را مساوی با معرفت بشری و از نو  و جنس علم دانستن، یائل به یدسیت زدایی از   -
افهام بشری به جای فهم واحد از دین شدن همگی از موارد شناختی هستند که معرفت جدید روشنفکری دینی بر اساس آن ها ابتناء 

 هد. یافته، نظریه سکولاریسم اس می را نزد آنان شکل می د
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بازنمایی دین با وضعیت مدرن در وایع کاری است که روشنفکری دینی آن زمان در صدد پی ریخت آن بر آمده و وظیفه خود  -

را در راه نهادینه کردن آموزه های دینی در کلیه ساوح اجتماعی، سیاسی و حتی ایتصادی می داند. گرچه، مباحث فلسفی، اس می 
بود که این روشنفکران به طور کلی با آن مواجه و هریک موضعی خاص را در تقابل اس م و غرب  و غربی از مهمترین اشتراکاتی

ارائه دادند. در خاتمه می توان گفت: روشنفکری دینی در بعد از پیروزی انق ب اس می به یک چرخ  کلی در نظریه حکومت و 
یات جدید خود یرار داده است. عدم سنخیت دین و دنیا، سیاست رسیده و تمامی بنیان های فکری گذشته را تحت الشعا  نظر

 حکومت دینی و حکومت سیاسی، مبانی معرفتی برگرفته از دین با عق نیت مدرن، از مواردی است که به شدت تقویت شده است.   
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 منابع و مأخذ 
 ، تهران: انتشار ات خوارزمی.در خدمت و خیانت روشنفکران(. 1357آل احمد، ج ل)  -
 ، تهران:  نشر فردوس.غربزدگی(.  1392)------------ 

، ترجمة روبرت آسریان و میشل آیامالیان، الاهیات مسیحي در قرن بیستم(. 1386جي گرنز، استنلي )-السون، راجر.اي  -
 تهران: نشر ماهی.

 ،  فقه اهل بیت.50شماره (. 1فقه در نگاه روشنفکران) (.1386امامی، مسعود )   -
 ، ترجمه بهاء الدین خرمشاهي، ستاد انق ب فرهنگي، تهران: مرکزنشر دانشگاهي.علم ودین(. 1362ور، ایان )بارب -
 نشر طلو .، « بعثت و ایدئولوژی (. »1345بازرگان، مهدی  -

 دین و تمدن.(. 1350_________)
 .2و 1. جلدهای راه طی شده، مجموعه آثار__________ 

 ، ترجمه جمشید شیرازی، چاپ دوم،  تهران: نشر فرزان روز.روشنفکران ایرانی و غرب(. 1377بروجردی، مهرزاد )  -
 ،  تهران: نشر نی.جامعه شناسی سیاسی(. 1381بشیریه، حسین)  -
 ، چاپ دوم، یم: نشر کتاب فردا.انواع و ادوار روشنفکری(. 1393پارسا نیا، حمید،) -

 چاپ پنجم، یم: دفتر نشر و پخ  معارف.حدیث پیمانه، ( 1380__________)
یه-علم هرمنوتیک(. 1387پالمر، ریچارد.ا، ) - ، چاپ گادامر، هاي شلایرماخر، دیلتاي، هایدگري تأویل در فلسفهنظر

 چهارم، تهران: هرمس.
 ، تهران: انتشارات سخن.روشنفکری و اندیشه ی دینی(،  1380توسلی، غ معباس)  - 

 ، یم: دانشگاه مفید.اسلام سیاسی در ایران(. ۱۳۸۶حسینی زاده، محمدعلی )  -
 ی اس می، انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اندیشهآسیب شناسی دین پژوهی معاصرخسروپناه، عبدالحسین،   -
یم سروشآئین در آیینه )مروری بر (. 1383دباغ، سروش، )   -  سسه فرهنگی صراط.(، تهران: موآراء دین شناسانه عبدالکر
 ، تهران: نشر اندیشه ماهر.مذهب روشنفکری )نقدی بر تفکر ضرورت و اصلاح باسازی دین(دشتی،محمد،   -
 ها، چاپ اول، تهران:  انتشارات احیای کتاب.بینیی جهانمعرکه(، 1373رجایی، فرهنگ )   - 
 ول، تهران: نشر صدرا.چاپ ا  استاد مطهری و  روشنفکران،(،  1372رحمتی،  اکبر)    -  
یعتی(. 1379رضایی، امیر )  -  ، تهران: انتشارات الهام.کاربرد آیات قرآن در اندیشه دکتر شر
یعت(.  1374سروش، عبدالکریم سروش )  -   یک شر یه تکامل معرفت دینی( قبض و بسط تئور ، تهران:  موسسه )نظر

 فرهنگی صراط.
 ، موسسه فرهنگی صراط، تهرانوشنفکری و دینداریرازدانی و ر (. 1377) ----------------- 

یعتی(.  1384)   -----------------  موسسه فرهنگی صراط.:  تهران ،از شر
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 ، جلد اول، چاپ دوم ، تهران:  انتشارات یلم.سلام شناسي (. ا 1370شریعتی، علي )  -
 ، جلد های  اول و پنجم، با مخاطب های آشنا.مجموعه آثار________   

 ، چاپ چهارم،  تهران: انتشارات الهام.بازگشت(.  1373) -----------
یه انقلاب دائمی ------------  ، چاپ اول، یم:  نشر نظیر.اجتهاد  و نظر
 . جامعه شناسي ادیان(. 1350)   ------------

 تبلیغات اس می.،  یم: چاپخانه دفتر اندیشه اصلاحی در نهضتهای اسلامیالف(.  1382صاحبی، محمد جواد ) -

. مجموعه مقالات چهارمین کنگره دین پژوهان. چاپ اول، نشر جهانی شدن و دینب(. 1382)-------------------
 احیا گران.

 ، کتاب طه و نشر معارف.درآمدي برکلام جدید(. 1382صادیي تهراني، هادي، )  -
 اول، تهران: امید فردا.، چاپ نقدي  بر دین پژوهي فلسفه معاصر(. 1386) ------------- 

 ، تهران:  نشر یلم.راه یا  بیراهه(. 1381علیجانی، رضا ) -
 ، تهران:  انتشارات روزنه.کیستی ما از نگاه روشنفکران ایرانی(. 1378کاجی، حسین) -
یم سروش، محمد مجتهد شبستری، مصطفی ملکیان، محسن کدیور - یزمگفتارهایی از عبد الکر ،) ، سنت و سکولار
 (، تهران:  مؤسسه فرهنگی صراط.1381
 ، چاپ پنجم، تهران:  طرح نو.هرمنوتیک، کتاب و سنت(.  1381مجتهد شبستری، محمد )   
، چاپ سوم، تهران: ( هاها، راه حلها، چالشنقدي بر قرائت انساني از دین)بحران(. 1381)---------------- 

 طرح نو.
 ، چاپ اول، نشر نگاه معاصر.جستارهایي در باب عقلانیت و معنویت  -رهایيراهي به (. 1381) ---------------

 ، چاپ دوم، تهران: طرح نو.تأملاتي در قرائت انساني از دین(. ۱۳۸4) ---------------- 
 ،  چاپ سوم،  ویراست دوم، تهران: طرح نو.یمان و آزادي(. ا 1379)  --------------- 

 تنظیم فرشاد نوروزی، نشر الکترونیک فروردین ماه.، قرائت نبوی از جهان(. 1395)  ----------------
 ، چاپ اول،  یم: مؤسسه فرهنگی خانه خرد.مبانی کلامی اجتهاد(. 1377هادوی تهرانی، محمد مهدی )   - 

ب مشروطه (. شرایط اجتماعی و پارادایم های روشنفکری در آستانه دو انقلاب ایران: انقلا1386هاشم زهی، نوروز ) -
 ، مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی )س(،  تهران: موسسه و نشر عروج. و انقلاب اسلامی

یعت((. 1376واعظی، احمد ) - یک شر یۀ قبض و بسط تئور ،، چ دوم، تهران: تحول فهم دین،) نقدی فشرده بر نظر
 موسسه فرهنگی اندیشه معاصر، تهران.

 ، پژوهشگاه فرهنگ واندیشه اس مي.درآمدي برهرمنوتیک (.1380)  ----------- 
 ، چاپ سوم، تهران: نشر کویر.روشنفکری دینی  و چالش های جدید(. 1396یزدی، ابراهیم )
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 مقالات و مجلات 
 ،  مجله فقه ولایت.فقه در نگاه روشنفکرانامامی، مسعود.   -  
، مجله رشد آموزش یرآن و معارف اس می، شماره آن در حل مسائلتفسیر تنزیلی و کارکردهای بهجت پور، عبدالکریم،   -
 ،   1396، بهار 103
 .1386، ۲۰۹ی ، پگاه حوزه، شمارهگرایی معاصراسلام سیاسی و اسلامبهروزلک، غ مرضا،   -  
یزم اسلامی روشنفکری دینی، از اسلامجنت، رضا،   -  .1389اردیبهشت،  10، گرایی تا سکولار

 .7یی پژوه ، شماره، نشریه نامهغرب از نگاه مهندس بازرگان، خواجه سروی
 ی مهرنامه.، نشریه4،  شماره ی بازرگان متأخر در برابر بازرگان متقدمدباغ،  سروش،  -
 .1376، وزارت ارشاد، 7، نامه پژوه ، شماره «پارادایمهای روشنفکری دینی در ایران معاصر»رزایی، سهراب، -

 .1385، بازتاب اندیشه، فصلنامه مدرسه، بهمن ماه سنت  روشن فکری دینیریم،  سروش،  عبدالک  -
 .1376، کیان. 36، ش روشنفکران ایرانی، مدرنیته و غربعلوی تبار، علیرضا،.   -
 .1385 .ی نهمی حوزه، شماره، مجلهبررسی تحولات فکری مهدی بازرگان کمالی زاده دان ، محمد،  -
 ، مجله هفت آسمان.با دین و دین  داری در جهان معاصر گفت  وگو در ارتباط -
 .1396فروردین  20مرکز نشر آثار و افکار،  آیا خداوند دین نازل کرده است؟مجتهد شبستری، محمد،  -
 .11/11/1357ی کیهان،، روزنامهی حکومت اسلامینقطه نظرهای مهندس بازرگان درباره  -
یر شد؟چرا نخستمهندس بازرگان »یزدی، ابراهیم،  -  ، سال سوم.۱۶ی ایران فردا،  شماره، «وز

 آدرس سایت
 ،. پایگاه خبری و تحلیلی انصاف.96بهمن  18، تعقل، تعبد، دین و روشنفکری از دیدگاه مصطفی ملکیان  

 آذر. 26، « روشنفکری دینی»، از همای  نقد روشنفکری دینیحسین کچو ئیان، - -
   1386آذر  28، چهارشنبه آثار سیر تحول قرآن مهدی بازرگانسخنرانی در رونمایی مجمع  -
یننده قرآن است(. 1386سروش )  -  ، بهمن ماه، بازتاب اندیشه.محمد آفر
یعتی»نشست هم اندیشی    یخ در نگاه شر  ، خبرگزاری مهر.1395بهمن.  7«  انسان، جامعه و تار


